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जीवन में स्थाह्ाद 
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अक्तूबर १९५० चारह आना 


मण्डल की यह पत्रिका छुछ देर से प्रकाशित हो रही है इसके लिए 
क्षमाय्रार्थी हैं । किन्तु संडरू के ध्येय के अनुकूल सा मर 
होता है इस बात को यदि सण्डरू के सभ्य ध्यान में लेंगे तब वे इस देर को 


सहस मानेंगे ऐसा सेरा खयाल हैं । इतनी देर के बाद भी जो यह पत्रिका दी 
जा रही है उसे पढ़कर वे प्रसन्न होंगे इतना , मुझे विश्वास है । इसके लेखक 


तब 


श्री चन्द्रशइर शुक्ल का नास गाँघीजी के हिरिजना पन्नों के पाठकों के लिए 
तथा .गांश्रीविचारधारा में रस रखने घालों के लिए इतना सुपरिचित है 


|, ३? 


उपका विशेष परिचय देना में अनावदइयक समझता हैं । हिन्दी पाठकों को 

इतना विशेष बताना आवश्यक हैं कि श्री राघाहुप्णन की कई पुन्तकी के 

गुकऊराती से अनुवाद के द्वाश उन्‍हें दाशानिक साहित्य से भी रुचि हैं इस बात 

की अतीति उन्‍होंने करा दी है। उनका स्माह्माद के विपय में यह निम्रस्ध 

उन्होंने मान्यवर पण्डित श्री सुखलाल जी की प्रेरणा से गुजराती में लिखा 
पक पल 


£ और मण्डल को इसे हिन्दी में अरकाशित करने की झ्ाज्ञा दी है एतदर्थ में 
उनद्ा आाद्यार सानता 5 | - 
स्वाह्ाद के विपय में जनेतर विद्वान सामान्यतः गहराई में बिना गये यही 


..... 5:2६ ४८ न्‍् व भचो विरोध हे इत्यादि 
ह बंद हु के यह ता सशयदाद हू, इसन दा जराध हू इत्यादे । 
9, के 


क 


विपय से आधुनिक इष्टि से इतना विशेद- विवेचन भहां क्रिया है । भेद विद्वान 

भी स्थाह्माद का जीवन में केला महत्व का स्थान हैं मह बात इस चिद्रन्य 
से ऊामेगे । | 

४:....«० > नइ अनच >> न. सा£ 

इसे निवन्धय फे अनुवद्ध श्रा महिचरातल सहता 8. ४. ने भरे साथ 


कक छः ५ 
शरजु 
छ्‌ 


मैठकर शीघ्र फर दिया एसदर्सश उसका भरी में चहाँ आभार मानता है । 


नि किले, 


घन 


हर 
| 


दुलछुस् मालचणिया 
मंत्री. : 





जीवन में स्याह्राद । 
स्पोद्दाद! अथवा 'अनेकान्तवाद' जेनदर्शव का शब्द है । एक हाथी को 
देखनेधाले सात अन्धों का दृष्टान्त स्पाद्वाद के समर्थन के रूप में मसिद्ध हे 
इस सिद्धान्त का सार यह है कि किसी एक पदार्थका चर्णन सित्र-मित्त 
र का हो सकता"है। वह वर्णन अपनी-अपनी दृष्टि से सच्चा होता है, किन्तु 
समभ्न सत्य की दृष्टि से अधूरा ही रहता है। जिस समय वर्णन की सभी 
दृष्टियों एकत्र की जाती हैं उसी समय पदार्थका बथार्थ वर्णन हो- सकता है । 
सात्पय यह हैं कि भिन्न-भिन्न' अनेक दइृशष्टिकोणों से वस्तु का दर्शन करना ही 
सत्यदर्शन का वास्तविक साग हे ओर वही अवेक्वान्तः हैं। एक ही दृष्टि से 
किया हुआ. वर्णन जिकान्त' अर्थात्‌ अर्धूसा होता है, इसलिए. वह सिथ्या हैं। 
इसी बात को दार्शनिक्र परिभाषा में हेसचन्द्र ने थो कहा है :-अनस्तधसोत्म- 
कमेव तत्वम्र! अर्थात्‌ रख अनस्तवर्सयुक्त है |. उन्होंने ओर स्पष्ट-करते हुए 
हा.कि दीपक से छगाकर व्योमत - पर्यन्त-प्रत्येक - चस्तु का यही- स्वभाव है । 
ई भी पदार्थ स्थाह्ाद की सयादा का उल्लंघन - नहीं कर सकता :-* आदी: 
पसाप्योस समस्वसावं स्पाह्दसुद्रानतिभेदि : बसतु?>( अन्ययोगव्यवचछेदद्दाम्रि- 
शिंका-० १ - ४ ४ 5 : : ,. ४ - . मत 
उपदियपद्‌ से एक शिप्य ने गुरु से पूछा :हे सगवन,! ऐसी कोन-सी 
सु है जिसके कान से वस्तुमात्र का ज्ञान हो जाव. ९?-(: झ्ुण्डक-१-१-३-) 
ऐसा: ही एक प्रह्न पूछनेवाले दूसरे विद्यार्थी इवेतकेदु को उसके पिता आरेणि 


ने कहा कि. मिद्ठी के एक छोदे को जात 'लेनें से की बनी हुईं सभी 


घस्ठुआ का क्लान हो जाता' है .:- एकेन सस्पिण्डेत़ विज्ञासेन ऋुण्मय विज्ञात॑ 
स्थाव-( छांदोग्य-६--१-४ ) । जेनदर्शन ने यह बात तो: बताई सो बताई 
'किन्तु साथ ही में उससे फ़लित होनेव्राले.एक उपसिद्धान्त का भ्री निर्माण 
किया ओर स्थाह्माद का स्वरूपवर्णन करते हुए कहा .कि जो एक पदार्थ. को 
सर्वधा जानता है वह सभी पदांथों को सर्वथा जानता है ।. जो सर्च पदार्थों को 
सर्वधा जानता है वह एक पदार्य-को भी सर्वथा जानता है :- 


कम 


धर ५, 2 


रे ४6 उर्कों भावः - स्वधा येन दृष्टः 
सर्वे भावाः सर्वेथा तेन दृप्डाः। 


(६ २ ) 
सर्वे भावाः सर्वधा थेन ध्प्शाः 
एको भावः सर्वधा तेव दृष्टः ॥7? 


अर्थात्‌ सभी पदार्थों को उनके सभी रूपान्तरों सहित जानने वाला सर्व॑ज्ञ 
ही एक पदार्थ को पूर्ण हूप से जान सकता है । सासान्य च्यक्ति एक भी पदार्थ 
को पूरा नहीं जान सकता। ऐसी जवस्था में' अम्ुक व्यक्ति ने अमुक बात 
मिथ्या कही, ऐसा कहने का हमें कोई अधिकार नहीं । यह अधिकार तो सर्वज्ञ 
को ही है। व्यक्ति का पदार्थ विषयक ज्ञीन अधूरा, होता: हैं; अतः यदि कोई 
अपने अधूरे ज्ञान को पूर्ण ज्ञान के रूप सें दूसरों के सामने रखने का साहस 
करता हो और वही सच्चा ओर दूसरे सब झूठे, ऐला कहता हो तो हस उसे 
इतना अवश्य कह सकते हैँ कि तुम अपनी सर्यादा का उल्लंघन कर रहे 
हो? । इससे अधिक हम उसे कुछ नहीं कद सकते । जेन-दर्दान प्रतिपादित 
'स्थाह्माद! सिद्धान्त से पेसा फलित होता. हैं । 

स्थाह्मद्‌ का सुव्यवस्थित निरूपण जैन-दुर्शन ने किया, यह ठीक हैं, किन्तु . 
बह नियम तो जयत्‌ जितना ही प्राचीन -तथा च्यापक हैं । सल्लिपेण के कथना- 
जुसार स्थाद्ाद संसारविजयी और निष्कण्टक राजा हैं---एवं विजयिनि 
निष्कण्टके स्वाह्मादमह्ानरेन्द्र --?? । इस सिद्धान्त का उल्लेख ऋग्वेद तक 
में मिलता है--एुक॑ सद विश्रा बहुधा वरदन्ति! ( ऋग्वेद 4. १६४. ४६. ) 
एक ही सत्‌ तत्त्व का विप्र विविध पकार से चर्णन करते हं--यह स्याह्दाद का 
बीजवाक्य हैं । जैन-दर्शन की दृष्टि के अनुसार एक ही पदार्थ के विपरीत 
चर्णन अपनी-अपनी दृष्टि से सच्चे हैं | पारिभाषिक शब्दों में कहा जाय तो 
प्रत्येक पदार्थ सें (विरुद्धधर्मा श्रयत्व” हैं। इस प्रकार का परस्पर विरोधी चर्णन 
उपनिपद्‌ में भी एक जगह जाता हैं। आत्माके विषय में उपनिषद्कार 
कहते दें--वह चलता हैं, वह स्थिर हैं, वह दूर हैं, वह समीय हैं, वह 
सर्वान्तर्गत हैं, वह सभी से बाहर हैं ।'---“तदेजति तन्नैंजति तदूदूरे तदन्तिके। 
तद॒न्तरस्य स्वस्थ ठदु सर्वस्वास्य बाह्मतः ।? ( इंश. ५) 

सोक्रेदीस को अपने ज्ञान की कपूर्णता का--उसकी अल्पता का पूरा 
भान था । इस सर्यादा के भान को ही उसने ज्ञान अथवा बुद्धिमत्ता कहा 
है। बह कहता था कि में छानी हैं, क्योंकि में जानता हूं कि में भक्ष हूँ । 
दूसरे ज्ञानी नहीं हैं, क्योंकि वे बह नहीं जानते कि थे अज्ञ हैं । ३ 

प्लेट ने इस स्थाह्माद अथवा सापेक्षवाद छा निरूपण चिस्तार से किया | 
उसने कहा कि हमलोंग महासागर के किनारे खेलनेवाले उन बच्धों के समान 


( ३ ) 


हैं जो अपनी सीपियों से सागर के पूरे पानी को नापना चाहते हैं। हम उन 
सीपियों से महोद्घिका पानी खाली नहीं कर सकते फिर भी अपनी छोटी- 
छोटी सीपियों में जो पानी इकहा करना चाहते हैं वह उस अर्णव के पानी 
का ही एक अंश है, इसमें कोई संशय नहीं। उसने और भी .कहा है कि 
भौतिक पदार्थ संपूर्ण सत्‌ ओर असत्‌ के बीच के अधंसत्‌ जगत्‌ में रहते हैं । 
जेन की तरह उसने भी जगत को सदसत्‌ कहते हुए यह समझाया कि 
न्‍्यायी, वृक्ष, पक्षी अथवा मनुष्य आदि 'हैं' और "नहीं हैं', अर्थात्‌ एक 
दृष्टि से हैं? और अन्य दृष्टि से नहीं हैं', अथवा एक समय में हैं? 
और दूसरे समय में 'नहीं हैं” अथवा न्‍्यून या अधिक 'हैं? अथवा 
परिवर्तन या विकास की क्रिया से गुजर रहे हैं । वे सत्‌ ओर असत्‌ 
दोनों! के मिश्रणरूप से हैं अथवा सत्‌ ओर असत्‌ के बीच में हैं ।* उसकी 
व्याख्या के अनुसार नित्य वस्तु का आकलन अथवा पूर्ण आकलन सायन्स 
(विद्या ) है और असत्‌ अथवा अविद्यमान वस्तु का आकलून अथवा संपूर्ण 
अज्ञान "नेस्वन्स! ( अविद्या ) है, किन्तु इन्द्रियगोचर जगत्‌ सत्‌ और असत्‌ 
के बीच का है। इसीलिये उसका आकलन भी 'सायन्स” तथा नेस्थन्स! के 
बीच का है ।'' इसके लिये उसने “ओपिनियन! झब्द का प्रयोग किया है। 
उसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि चॉलेज' को अर्थ पूर्ण ज्ञान है 
ओर ओपिनियन! का अर्थ अंश ज्ञान है ।' उसने ओपिनियन! की व्याख्या 
संभावना विपयक विश्वास! ( 7956 ॥0 97079]25 ) भी की है--- 
अर्थात्‌ जिस व्यक्ति में अपने अंश-ज्ञान या अव्पज्ञान का भान जगा हुआ होता 
है वह नम्नता .से पद-पद्‌ पर कहताहै कि ऐसा: होना सी संभव है--सुझे 
ऐसा अतीत होता है । इसीलिए स्याद्वादी पद-पद पर अपने कथन. को सर्या- 
दित करता है। स्याद्वादी जिद्दी की तरह यह नहीं-कहता कि-में .हीं सच्चा हूँ 
ओर बाकी झटठे हैं। रूई फिशर ने गाँधीजी .का एक वाक्य लिखा है; “में स्व- 
भाव से ही समझोतापसन्द व्यक्ति हूँ क्‍्योंक्रि में ही सच्चा हू ऐसा सुझे कभी 
विश्वास नहीं होता ।?”* 
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बज 


( ४ 


वाद भी इसी तरह स्थाह्वांद की दिशा में हैं क्योंकि वे सी सध्यमसार्गी 
हैं। मध्यसमार्ग स्थाह्माद का ही एक रूप है। जेन-स्याह्मदी जिस अकांर से 
जगत्‌ को सदसत्‌ कहता है उसी अ्रकार से साध्यमिक बौद्ध भी कहता -है कि 


हक पा 


भस्ति आर नाल्ति ये दोनों अन्त हैं, झुंद्धि जोर सझुंडि--ये दोनों भी अन्त - 
(| इसीलिये क्लानी मनुप्य इन दोनों सनन्‍्तों का त्याग करके मध्य में स्थित 


होता हँ--- * 


धस्तीति नास्तीति उभेपि अन्ता 
झछुद्दी अझुदछीति इसमे पिं अन्ता। 
तस्मादुमे .अन्‍त  चिवर्जयित्वा 
मध्ये हि स्थान प्रकरोंति पण्डितः ॥ 


“-समाधिराजरूृत्र । 


साध्यमिक्रा ने परमार्थ, छोकसंब्रति, ओर अुछोकसंतन्रति--इस प्रकार से 
सत्य की तीन अवस्थाएँ स्वीकृत की हैं | चह भी स्वाह्मदें है ।. +- 

शंकरं तो तस्वक्लान, के क्षेत्र. म॑ स्थाद्राद का अंधिक से अधिक प्रयोग 
करनेवाला एक चिन्तक हैं। उसने भी -माध्यमिकों की भाँति सत्य की .चींन 
अवस्थाएँ मानी ओर उन्हें नाम दिया-परसार्थ, व्यवहार और प्रतिभासे | 

वास्तविक रीति से देखा जाय तो शंकर-ने किसी भी मत  क्वा नितान्त 
खण्डन नहीं किया । उसने थरह बताया कि प्रत्येक मत, किस इष्टि से आर क्रिस 
अवस्था में सच्चा है, ओर उससे , अपनी मंयदीा का : क्षतिक्रमण न करके बोलने 
का अनुरोध किया । दूसरे ढंग से-कह्ा जाय तो- शंकर ने जो-जो. विपंय अपने 
हाथ से लिये, उन्हें तालाब के ऊंचे-नीचे सोपानवाले घाटों का रूप दिया । 
इसीलिये शंकर को सोपानतवादी- कह सकते हैं । दिरिवद्धा ने अच्छी तरद से 
स्पष्ट किया हैं कि शंकर के सतालुसार प्रत्येक उपकदिय अपनी-अपनी सीमा 
सक तो सत्य हैं, किन्तु खपनी सीसा का खतिक्रमण करने पर वही उपलदबि 
मिध्चा दो जाती ६ । स्वप्नदशा की दृष्टि से सखम्त सत्य शोता है, किन्तु जामृति 
की दृष्टि से वही क्वप्त सिध्या हो जाता हैं। उसी प्रकार जागदब॒स्था का ज्ञान 
ब्यवहार की दृष्टि से तो सत्य है किन्तु परसार्थ की दृष्टि से सिध्या है! | 

इस सिश्यां! शब्द का जो विशिष्ट कर्थ शांकर बेदान्त में हें वह स्याद्ठा 
सिद्धान्त के अनुकूल, |8।4 मिध्या क्षर्धात्‌ ऋविद्यमान नहीं, संपर्ण सत्‌ 
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( छू.) हि 
घथवा नित्य नहीं अर्थात्‌ सत्‌ .झोर असतःके बीच का सिध्या है। 'शांकर 
वेदान्त में आन्दि ( (707) सातन्न लंशतः आन्िति है क्योकि प्रत्येक आनित- 
में संत्यका यरत्किचित्‌ अंश तो रहता ही है ।! दूसरे शब्दों में शांक्र.वेदान्त 
अनुसार व्यवहार दशा में संपूर्ण क्षात अथवा संपूर्ण अज्ञान-इन दोनो से 
एक सी संभव नहीं है अर्थात्‌ ऐसा जो-कुछ ज्ञान है वह अंशज्ञान है। दस 
शोर उसने यह भी कहा है कि जिसकी उपलूषब्यि होती हो ,चह चस्तु असत्‌ 
घर्थात्‌ अविद्यमान नहीं कही जा सकती ॥-इन दोनों बातों को-एुकन्र करके 
 उले ने एक ही वाक्य में कहा कि झूठी से झूठा बात में सी सत्य रहता है । 


जलल्‍ूप से अल्प पदार्थ में भी सत्‌ तत्त रहता है । इसलिए शाकर . मताहुसार 
कोई भी व्यक्ति या कथन सब था झ़ नहीं हो सकता । 


>> 2 ३ 


इसलिए सभी धर्म कौर सभी दर्शन ऊँसा कि गांबीजी ने कहा है, ._लच 
दो हैं किन्तु अपूरे हैं अर्थात्‌ पत्येक में सत्य का न्यूनाधिक अंश है। किसी 
एक में सम्पूर्ण सत्य नहीं है। टेनिसन ने कहा है. कि सभी धर्म और दर्शन 
इंइवर के हो स्फुलिंग हैं. किन्तु सत्यनारायग स्वयं उच सभी सें बद्ध व होकर 
उनसे द॒ुशांगुल ऊ चा ही रहता ह-- . 


ह॥९५ 2/९ ४ैप ॥एतठेटए १4शी 67 ९९ 
खणते ग0प (0 ]070 | 7६ गराण6 वीणा ॥8फ9५-- 
नीति जोर संदाचारके विषय में सी यही वात है। एक तामिल लोकोक्ति में 
कहा गंया है कि-सल्यत्तन पापई कड़िय दन पुण्य”, अर्थात्‌ ' सरूय पर्दातं 
जितने पाप में भी तृण जितना पुण्य रहता हीं है । ' पुण्य के आधार या 
अ्रधिष्टान के बिना पाप खड़ा 'नंहीं रह सकता। बड़े से बंडे पापी मनुष्य से 
भी पुण्य का कुछ सेंश तो होता "ही है । एक संस्कृत वाक्य में इसी बातकों' 
ये कहा ह---इस जगत्‌ में दोप रहित ओर गुण रहित घस्तु या सलुप्य 
१ नहा ह-- दृष्ट किसांप छोकेडस्मिनू न निदार्ण न निमुणम्‌ ।!! 
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]>यु० शेद १ * 
२ “ते चैवोपल्म्यमानस्वैवामावों भविव॒ुर्माहति” ब्ह्मसूत्र शांकरमाप्य २.२.२७) 
3 प€०8 8 छापा थी दशाए उंतेष्या व0ए०एटा ईश्ॉो56, . 3 676 45 
7ध्घि गा रएथाए द््ोगैश्वाएडट ॥00९९४९० औआश्यां-09754]49४-:2५797०070९ 
धागे १९४] 
४ बैंछवेद-१०-१-१ 
१- रथ लाता, 


(. ६ ). 


इस निरूपण से दो बातें फलित होती हं-एक तो यह है कि हमें सम्पूर्ण ५ 
सत्य का साक्षात्कार नहीं हो सकता अतएव, जब जब हमें जो जो सत्य माल्स . 
हो तदनुसार ही चलना चाहिए । दूसरे के पास भले ही सो केण्डल पावर का : 
देदीप्यमान दीप हो किन्तु वह हमारे लिए किस काम का ? हमारे पांस भरे 
ही कांच की बत्ती के अन्दर रखा हुआ तेल का छोटा सा दीपक ही क्यों न - 
हो, आखिर पथप्रदर्शन तो वही करेया । "ना | 

ऐसा होते हुए भी हमारे अपने दृष्टिविन्दु के साथ ही साथ अन्य दृष्टिबिन्दु, 
भी हैं, पेसा जानने और समझने के वाद हम उन्हें समझने का प्रयास करते हैं 
अथवा थों कहिए कि उन्हें समझने का प्रयास करना चाहिए । यह तभी हो 
सकता है जब हस अपने आपको दूसरे के स्थान पर रखें। इसी बात को 
अंग्रेज़ी. में यो कहा है--0 पा 07९5९] 760 ध्ा0 धा८ए?३ ॥063 . 
दूसरे के जूते में अपना पेर डालना; और 70 26 पर66॥ | इती-- 
डसकी चमड़ी में घुस जाना । यह क्रिया उस समय * तक के छिए परकाया- 
प्रवेशरूप हैं। इसीका नाम 5५78/॥9--प्रहानुभूति--(सह + अनुभूति) 
है। 5ज79479 शब्द की व्याख्या डी० क्षिन्सी ने इस प्रकार की है-- 
री ता खल्जात्वंपलंएड जा पा गांगवे5 (6 ई९९॥क85 ० 
8॥04]67--किसी अन्य व्यक्ति की भावनाओं की अपने मनमें पुनरुत्पत्ति की 
क्रिया। डी० छिन्सी ने कद्य कि सहाजुभूति अर्थात्‌ दया या अनुमति नहीं अपितु 
सहृदयता अर्थात्‌ दूसरे की भावनाओं में अ्रवेश करके उन्हें समझने की, क्रिया । 
गांधी जी ने १९३३ से डा० पह्ममि से कहा था कि जब में किसी मलुष्पर को 
सलाह देता हूँ तव अपनी दृष्टि से नहीं, किन्तु उसी की दृष्टि से देता हूँ । इसके 
छिए में अपने को उसके स्थान में रखने का... प्रयत्न करता हूँ । जहाँ में यद 
क्रिया नहीं कर सकता वहाँ सलाह देने से इन्कार कर देता द्ूेँ---ं 80४5८, 
8 गाशा 0: ई-#0णा गाए छध्यातढणाए पा कण ॥5.. हैं 
7५0 एप. 7956 वा मां ज्ञात, जिला 9 रण 
060 50, 4 7६४५८ [0 20056,: ह 

उनकी इस आदत का परिणाम यह हुआ कि क्रितना भी मतभेद रखने. 
बाले के प्रति भी वे सहिप्णु रहते और उसके साथ मित्रता रखने में ससर्थ 
होते ।/ १९२६ में सावरमती आश्रम में गांधी जी ने एक बार सुझे कहा--- 
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--.3[076 ८णाएशाइद्वा।णा5 ० ठद्यवी--89४ एशशावात जिधाईदाः 
5502. ((99घा०5४॥60) * 


..... ( ७ ) 


हिल 


६ उन्हीं के शब्दों में ) मैं स्वयं +धा॥- हूँ किन्तु दूसरों के लिए 
(वााणाट्हू । 
इस प्रकार की देखने-सोचने की आदत भशत्येक विषय-में हो तो हमें बहुत 
सी वस्तुएँ अनोखे स्वरूप में ही दिखाई दंगी। इसका एक. उदाहरण देता 
हु..-स्त्री की बुद्धि हमेशा तुच्छ ही होती है? इत्यादि स्त्रियों की हीनता. 
दिखानेवाले अनेक वचन पुरुषों ने लिखे हैं । स्त्रियों की तार्किक शक्ति पुरुषों 
के समान नहीं है, यह सच है। विलियम हेजलिट ने कहा है---स्त्रियाँ मिथ्या 
तक नहीं करतीं क्योंकि वे तक॑ करना जानती ही नहीं ( ए/०0ग्राशा 60 
70+0 +९85०॥ 0९ 707 69 60 ए०॑ 7८9४०7 ४६ था ) किन्तु' 
आंख के दृ्शनमसात्र से पुरुष के हृदय की परीक्षा करने की जो शक्ति स्त्री में 
है वह पुरुष में नहीं है। यह भी सच है कि पुरुष में छुद्धिं का और स्त्री में 
भावना का प्राधान्य है। पुराना स्थान छोड़कर नया स्थान स्वीकृत करना 
सुरुष के लिए. सहज नहीं है, पुराने की मसता छोड़ना पुरुषों के लिए सरल: 
नहीं है, किन्तु स्त्री ? वह एक स्थान तथा कुद्ुस्ब की सायो-समता छोड़कर 
किसी अन्य स्थान तथा अनजान परकीय व्यक्तियों को सहज ही में स्वकीय 
'बना लेती है । े शो 
ञ्जतहा टाठााल्त छाए 0९55725 ४36 66ठा7 75९८. 
[0 76 67 ]8(९50 088ए९ 07 ॥07, - की 
25 जकायाए एशा। 3 009 दफायेएट,. .+ - 7 
50४९ ९४९१७ - 00९0 #९०॥॥38 07 [0ए ० हे 
इस क्रिया को भी वह सहज - तथा .सरसं रूप से करती हैं। वही - स्त्री 
साता होने के बाद कितनी बंदल. जाती हे ओर विधवा होने के बाद- सभी 
चख तथा आभूपणों को, सोज ओर शोक को सर्प की क॑चुकी की भाँति: उत्तार- 
कर फक देते से एक क्षण की सी देर नहीं करती ।. भावनाओं के इतने परि- 
चतंनों का एक ही जीवन में अनुभव करना सामान्य - बात नहीं है। संसार में 
यदि सचमुच कहीं जादू है तो वह स्वीके हृदय में ही है.। गांधीजी कहते-थे कि- 
मेरे झन्द्र सत्री-हदय है । इसीलिए उन्होंने स्री-चिकास में. काफी योग दिया-। 
अनेक स्त्रियां जपना सुख-दुःख निःसंकोच उनके सामने कह सकती थीं । तीन 
वर्ष पूर्व गुजरात की एक .प्रसुख नारी ने सुझे कहा था कि हम खियोँ अपनी 
कुछ बाते किसी भी पुरुष के सामने नहीं रख सकतीं किन्तु गॉधीजी के आगे 
१, गंधीजी ना समागसमां--सं० चंद्रशंकर शुक्ल ) 
2--बं#का980ए---ं ख शाप णयका।--32 
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लगने सव की बात रखने से ऐसा प्रतीत ही नहीं होता कि हस..'किसी एप 
के सामने खड़ी हों । सहानुभूति के विषय से कहा है उसका: क्षर्म 


खुबकों के प्रेम कां उदाहरण लीजिए । तरुण प्रेमी-युगंछ जगत सें' 
परस्पर को छोड़कर किसी को नहीं देखते । संसार में मानों उनके सिवाय 
कोई हो नहीं, ऐसा व्यवहार करते हैं-- ० 3 टन लक कक मजा 
“#6९5९ छ0--त€ए तफए्टा-प्पाक ९ए९" ०णा: 6४९? ऐसी. 
उनकी स्थिति होती है । ऐसे प्रेस में चोरी या छुरी, नियत न हो तो वह प्रेस 
झुछ ही फहा जावयगा । ऐसे युगलोंको -पागऊछ कह कर चृुद्ध, उनकी टीका करें 


्य 


यह ठीक नहीं है। नव-रक्त से सिक्त युवावस्था को शीतर-रक्त युक्त -बृद्धावस्था' ५. 
से जाखों से देखना उचित नहीं कहा जा सकता । वसनन्‍्त को -पतझड़ की. दृष्टि 
सर्वथा अयुक्त है ।पतझड़ को तो ऐसा ही लगेगा. कि वसन्‍्त  केसा. ... 
डट्गऊ और विलछासी -है। आपाद की निनादयुक्त तथा सैले .पानी खाली 
को आडिन की स्वच्छ तथा शान्त जलूबाली नद्दी की दृष्टि से नहीं देग्वा' 
जा सकता । आपाद में तो नदी का पानी मीन ही होता हैं।' श्रावण-साद्धपद 
व्यतीत हो जाने पर जब आशशविन झ्ञाता है तब वह स्वतः निर्मल हो जाता हैं। 
इसी प्रकार---नवं बयः कान्तमिद्ध वएश्व” ऐसा योवन समाप्त होते ही 'रोसान्स' 
की च्याकुलता स्थिर हो जाने पर झान्त मर म का अवाह ( जिसे पुक्क भंत्र ज् कबि' 


560९० 955 कहा. ) अपने आप बहने लगता हैं.। .. 


श्र 


चच्तुंतः ऐसा छुद्ध प्रभ जहां सी हैं बहा ख्री:पुरुष दूसरे के . रूप 
को नहीं. देखते-“यह जो पुरुष जाँख में दिखाई .देता हैं ?---('थ एपो3क्षिणि. 


> 


यदि ऐसा न होता तो क्रप्ण कोकिला' 


हा ४ 


«.. आओ 
प् 


एरुपो रश्यते )'! उसी को वें देखते ह 
सरीखी ढेला के पीछे मजन्‌ पायछ क्यों होता ? आायरिश कवि 'यीटंस के एक 
कांध्य, में एक ऊ्री को उद्देइव केरके कहा हे कि तेरें रूप के विभिन्न : अंगों से 
प्रेम रखनेयाले अनेक व्यक्ति थे, नक्विन्तु तेरे अन्तर मे निवास करनेवाले यात्री 


ह्ात्मा को दो एक ही च्यक्ति चाहता था-- . 


॥छपा 076 गा 0ए2त धाह जीएुआओंमार इ0ठपा गा एण्प 
किसी भी प्रकार के छद्ध भोम मे एक. जास्मा कपनी प्रम-प्रथा को झान्त 


का से ही 
हारने के लिएु अन्य अग्स्णा 8 का आकांक्षा करता ह+- आस्सनस्तु छासाय सन 


नजर ए एम 
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अिय भवति” | विरहातुर गोपियों ने इसी प्रकार के आत्म-प्र स से प्र रित 
होकर ही कृष्ण को कहा था--हें सखा ! अब यदि तू नहीं जायेगा तो-हमसे 
विरहोत्यित अग्नि में अपने देह को भस्म करके ध्यान बल से तेरें पीछ-पीछ चली' 
आएँगी। नो चेदू धयं विरहजास्न्‍्थुपयुक्तदेहा: ध्यानेन याम पदयों: पदवीं 
सखे ते र्री-पुरुष के ऐसे अनुराग को हंस मेंस या म्णय भले ही कहें किन्तु 
वस्तुतः वह अ्ेस या प्रणय से कुछ अधिक होता हे। इसीलिए. एडगर एलन 
पो ने एक काउ्यं से लिखा है की 8 


७ 0ए९व क्ता 8 0ए6 शिवा एब४व5 7076 गाया ]0ए८, 
 8मते 779 7906] ।९९, रास और सौता, नछ और दमयन्‍्ती, शिव 
झीर पार्वती, फरहाद और शिरीन जैसे अनेक श्रेसी-युगरों ने ऐसी लोकोत्तर 
मे साग्नि में अपने जीवन की वलि चढ. कर हुताशन को प्रज्ज्ब्लित - किया है ॥: 
उसी हुताशन के स्फुछिंगों के आधार पर ही संखार सें. जाज पति-पत्नी का 
प्रस टिका हुआ है । ० 


स्वाह्माद अधवा अनेकान्तवाद किसी भी विषय के दो अन्‍्तों को छोड़कर 

शान्ति का मध्यम सार्य भरहण करने का आदेश देता है, यह ठीक है किन्तु 
कई बार इस शान्ति को त्यागकर पांगल बननां ही पड़ता है। मनु ने कहा 
है कि सामने की भसूसि देखकर पेर बढाना, धरुत्न से छोनकर-पानी' पीचा?-- 
( दृष्टिएृत न्यसेत्‌ पादं घस्त्रर्त जल पिबेत्‌ ) यह व्ववहारोपयोणी एवं अच्छी 
शिक्षा देख-देखकर पर बंढानेवारके, सो बार छानकर पानी पीनेवाले 
ऊप 07 46 5४६९ 506 की सलाह देनेवांले, आंगे बढती हुईं गाड़ी 
को खतरे से बचाने के छिए ब्रक लगानेवाले गाड के समान हैं । ऐसे लोगों 
की सी जगत्‌ को आवश्यकता है किन्तु संसार को आंगे” बढाने का सामध्य 
उनमे नहों होता। गाडी खींचनेदाले -एंजिन का काम तो घुनी आर पागल - 
. मनुष्य ही कर सकता है. जो जगव्‌ के केंटकाकी् पध पर_ दोइता है-( रू दू- 
नल्त कुशकण्टकानू ) आर विद्ध होने की तंनिक भी चिन्ता नहीं करता। 
किसी भी विपय से सिद्धि प्राप्त करने के लिए पाणंरूपत को-छुन सवार होना 

पराचस्यक है। 'एक अंग्र ज लेखक ने कहा ह॑ कि सर्वोच्च कोटि की सिद्धि आर 
सजी का ध्याव ज्ञाकर्पित-करनेवाली सफरूता प्राप्त करंता हो तो सन-को. 

हर क ४ 5३:४० 
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एकाअता का अवलम्बन लेना चांहिए, किन्तु वह एकाग्रता केसी ? पागलपन्‌ 
के बिल्कुल समीप पहुँ चनेवाली एक प्रकार की तद्विषययक तमजा--- 
प्रकार बटाांट्एलाला: शातव॑ 0प्राडबातपए , $प्रटटट5$ 
कार 07ए एटाविशा€व 9059796 97 ग्रशाएव ८0९टाद्वणा, 
997 4 5प्ीकार ग्राणातार्ाां4 एसाएग8 णा पाए, ह 
स्थाह्माद का अर्थ यही हैं कि सद्गुण के अनेक रूप हैं। साधु की तपस्या, 
सती का सतीत्व, वाऊक की निर्दोपता, सुभद का शौर्य आदि सभी के लिए 
संसार में स्थान हैं। स्थाद्वादी इन सभी का सस्मानव कर सकता हैं। वह यदि 
निसर्गप्र मी हो तो वर्षाकाल की वर्षा, शरद ऋतु की शीतछता ओर ग्रीप्मे 
काल का आतप इन सभी अवस्थाओं का आनन्द ले सकता हैं .क्योंक्रि वह 
समझता हैं कि आक्ृतिक रचना से इन सब को स्थान है, सभी-का-उपयोग 
है । इनमें से क्रिंसी भी ऋतु की विपरीतता से अन्य ऋतुएँ. भी विक्वत हो 
जाती हैं । जो कुछ अनुभव में आये उसके साथ समरस होने का अयास 
करना, यही स्याद्वाद की प्रवृत्ति का चिह्न हैं। स्पाह्वाद अपने विरोधियों के कथन 
"का उन्हीं की दृष्टि से आदर कर सकता है, यद्यपि वह उससे सर्वथा सम्मत न 
भी हो | दघि-दूधचाली-हुलमुलर नीति की निन्‍्द्रा की जाती है किन्तु वह सर्देन 
के लिये अवगुण ही है ऐसा नहीं कहा जा सकता । दधि ओर दूध दोनों के गुण 
जाननेवाला यदि अकृृति-मेद के कारण द्धि नहीं, खा-सकता तो भी बह उसके 
“ग्रुण की उपेक्षा नहीं कर सकता । वह यह समझता हैं कि. अत्येक वस्तु 
ओर कार्य अपने ही समुचित स्थल-काल-संयोग में सुशोमित ,होते हैं | 
यदि. अनुचित कालादि संयोग में रखें जाय तो निन्दापात्र कुछप था 
जझगप्लित हो जाते हैं । इसीलिये “मेले! शब्द की व्याख्या की गई है कि 
अस्थान में रखा हुआ पदार्थ-( ४०४८३ ॥5798८6त ॥5 67 )' 
अतरुव कोई भी वरतु था कार्य स्वतन्त्र रूप से असुन्दर था निरुपयोगी नहीं 
होता.। ह्याज्य मल भी जब जमीन में गादा जाता हैं तब वह बहुमूल्य खाद 
के रूप. में क्पि के लिये पुष्टिकारक पदार्थ बन जता हैं। 
अतपुव उुलमुल नीति जैसे छिछारे आक्षेपों का जोखिम उठाकर भी स्थाद्ाद 
सापेक्षबाद-अर्थांत्‌. रिलेटिवीटी-का सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध दीखनेवाली 
वस्तुओं का एुकन्न समर्थन करता हैं आर परस्पर विरोधी चस्नुओं के संमिश्रण 
का अयच्न करता हे कहंता हैं कि मनुप्य में आर समाज में प्रेस आवब- 
प्क्र है और बेराग्य भी आवश्यक हैं, कोमछता चाहिगु आर कठोरता भी 


हिए; छूट चाहिए और मर्यादा भी चाहिए। प्रणालिकारक्षण और प्रणालिका 


जी 





; # 
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भंग दोनों आवश्यक हैं। यदि चस्तुतः देखा जाय तो यही सलाह सच्ची है । 
उदाहरण के तौर पर प्रेम आर वेराग्य परस्पर विरोधी नहीं हैं अपितु एक ही 
सिक्‍के के दो वाजू हैं। परम में जब वेराग्य की मात्रा हो तभी वह सच्चा प्रेस 
हो सकता है अन्यथा चह केचल सोह या आसक्तिरूप बन जायगा 
“पेन त्यक्तेन भुब्जीथाः” ( त्याग करके भोग करो ) उपनिपद्‌ के इस” 
घाकय में यही बात कहीं गई है । दूसरी ओर वेराग्य भी प्रेम 
ले अनुरंजित होने पर ही सुशोभित होता है ओर झुफलूदायंक बनता है 
अन्यथा वह मनुष्य के हृदय को शुप्क वीरान बना देता हे। स्त्री पुत्रादि 
के साथ कलरूह करके यदि संसार त्याग किया हो तो वह वेराग्य नहीं 
हैं । सिद्धार्थ का यशोघरा से असीम स्नेह था इसी से उनका गृहत्याग 
महाभिनिष्क्रण कहा गया और उसी में से “आत्मनों हिताय जगतः सुखाय 
च” इस प्रकार का संसार के लिये एक उपयोगी सन्देश प्रकट हुआ | उपवीत- 
घारण करने के पूर्व ही संसार के कर्सो का त्याग करके प्रच्नज्या लेनेबाले 
(यं प्रचजन्तमजुपेतक्ृत्यम्‌ ) छुकदेव को जिस समय उनके पिता द्वैपायन 
हूँ ढने निकले उस समय उन्हें विरहातुर खबर से 'बेटा !! कह कर पुकारने लगे। 
: शुक घुक्षों में तन्‍्मय थे अतः दुक्षों ने प्रत्युत्तर दिया-( तन्‍्मयतया तरचों 5- 
भिनेदुः ) । वेराग्यमूर्ति झुक ने भूतसात्र के हृदय के साथ तादात्म्प सम्बन्ध 
स्थापित कर लिया था (सर्व भूतहृद्यस्‌) । मह्मचर्याश्रम से ही संन्यास लेनेवाले 
शंकर के हृदय में अपनी साता के भ्रति इतना भंस॒ था कि उसकी झत्यु होने: 
पर संनन्‍्यासी के वहि-स्पर्श के नियम को तोड़ कर उसके शवका अग्नि-संस्कार 
किया था। इतना होते हुए भी अपने देश में पिछंले एक हजार चप' की जो. 
दी्ंकालीन रात्रि आई उसमें श॒ुप्क वेराग्य का विकास हुआ और सगे-सम्बन्धी 
स्वार्थ के साथी हैं, ऐसा कह कर ही वराग्य के उपदेश दिये गये। ऐसे वेराग्यः 
ने विकृति उत्पन्न की आर देश की बहुत बढ़ी हानि की॥ सरे-सम्बन्धी सभी 
स्वार्थी; भीर. निःखार्थी तो हम अकेले ही ! जन्म से-छगा. कर मरण पर्य॑न्तः 
निःस्वार्थ प्रेस जोर सेवा के अनेक अनुभव होते हुए यह केसे कहा जा सकता 
है १ दूसरी ओर ऊपर जो छोकोत्तर प्र सम की बात कही गई है वहाँ भी पति-- 
पत्नी, प्र म के अतिरिक्त जगत्‌ में अन्य कोई कर्तेब्य नहीं है, ऐसा मानने पर. 
दोप पात्र ही सिने जायेगे । 


स्पाद्माद अथवा सापेक्षबाद से दूसरी बात यह फ़लित होती है कि कोई: 





है. आर 
४ इशापनिपद्‌्- श्‌ 
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सी ग्रुण जब तक अपनी सर्यादा का उपल्लंघन नहीं करता, गुण रहता है, किन 
चांद उसमे न्यूनता या आअतिशय आ जाय तो वह दोष हो. जाता हैं.।. यह 
न्यस माग हैं ।. याँता से भ्री कहा हैं कि समत्व हो योग है । सेंडेम .ब्लेवे 
इस्की ने सन्‍्तुलच (.ट्वूपा9तपागा ) रखने का उपदेश दिया है,। किन््‌ 
जीवन,स सदूभुण को साधना करना ओर. साथ, ही- साथ सनन्‍तुरून की. रक्ष। 
करना--रस्सी पर चाचने से कम नहीं हैं ।.जीवन का छोलूक जब त्तक हिलता 


इऋहता हैं तब-तक- वह बीच की. समत्व .स्थिति से आगे था पीछे. ही रहता 
हू । वाच की स्थिति से ता केबल एुक क्षण के लिए ही आता हैं । यदि. वह 
उसी स्थिति में हमेशा के लिए स्थिर हों जाब तो जीवन की घड़ी ही बन्द हो 


जाय । जझ्तः जीवन की गति, सतत सन्तुरून को विगाइनेवाली ही एक, क्रिग्रा 
हैं। तथापि जीवन क्री गति को चलाते हुणु सन्तुरून की. रक्षा... करना, यहीं 
मनुष्य का साथ्य ह। ऊँचे -छूथ्काये- गये -तराजू के दोनों पलड्ों को स्थिर 
रखते की क्रिया के . समान यह मार्ग धर्म-साधना की दृष्टि से ही नहीं अपितु 
सफर एवं सरल व्यवद्यार-के लिए भी आवश्यक हैं ।:- 


| थम 


इसक्रे हरण लीजिए--बरेछ वस्तुओं की सुच्य आवद्यक ए्‌ 
प्रशांसापात्र सदगण हैं। उसका अभाव फूहड्पन ऊहा जाता है ) किन्तु जगव 
के एुक बार.इधर 


की 


ऐसे स्त्री-पुरेप भी हैं जो घर की किसी सुच्यवस्थित चीज 
ते ढ॑ मानों उनकी जान ही निकल जाती. हैं 


कि. आर 5 > दी न 
जान सर इतन हुशखा हृत 


सच्यवस्था की सिन्‍्ता के पीछे पागल हो जानेवाली स्री सपने पति था बच्चों 


हर हु 2 हट 


हमेशा पक्रगड़ा किया करती हैं आर सब की. दृष्टि भें हीव बनती दे । ,उर् 
धर की : व्यवस्था भी 


75 


के कैब ३ 8 ० 
समझना चाहिए कि जिस घर में मजु॒प्य होतेदं उस 


विगदती ही है, किन्तु उसे सुधारा भी तो जा सकता हैं । व्यवस्था ब्रियादने 
बारे समुप्य सी-केमी-कर्भी इुलूय € ह। इसीलिए दो सुन्दर सहाय को 
संगावट को विगाड़ने ब्राले बालक की प्राप्ति के लिए लातुर ही अभ्ु से आर्थना 
करती हैं कि हि अमों !- से नंन्‍्हे-नत्दे पद-चित्द बनाने वाछा बजा दीजिय ।! 
' नियमितता ओवदय ही रह भुण है, किनत्‌ ' उसका जो सीसोस्कघन 
मी «5४५७ 


दु्मुंण ही. हे, इसका एक उदाहरण जो ईक मंने अपन सरसानसाय 


ढ़ 
हे 


5 3 2० 95 8 सरानी है । हसिसिझ भाई 
है, देता है । यह बात बीस बंप परानों हैं । दर्दिार भाड 


2४ 


० लक 5००. किक कक कला हरिलाल ८ उ>रप्पतर न ह्रिझाल भाई ० 
से उनके सन्रा. ने उनका नाम रन्चा था- हारलास दा सब्युदर । दारदकाल साइ 
४0.0... 7: +> जले पक्के सी कि यरि मित्रों को रवियार के दिन डोपह 
निधमतता के रतन पकष्क थे के बाई उनके सत्रा का रावबार के दिन दापहर 
>> अज< + ५ दिया गया 225 252 टीफ चारद कि 0 
के चारदह बल ऊान का आमसनन्‍्त्रग या गया हां आर द्ाक चारमभ वन्ञत हा 


लि मे 3 


' अदि थे न आये हो: तो वें खयं अकेले ही भोजन करने बैठ जाते थे ।. यह विवेक 
:की कमी है.। अतिथि समय पर- न आये ओर गृहपति को किसी कार्य के लिए 
नियसित समय पर कहीं : उपस्थित -होना हो, : ऐसी स्थिति : में पहले: भोजन 
'करने बैठ जाना कोई अविवेक नहीं है किन्तु रविवार.या छुट्टी.के दिन म॑ 
' आमंत्रित मित्रों की प्रतीक्षा न करना पोथी-पंडिताई-का आम्रह मात्र है । 
स्वास्थ्य अच्छा सौर आवश्यक गुण है किन्तु <९ वर्षा की उच्च तक जीने 
चाहा एक अ'थराशि . का निर्माता: टॉल्सटॉय लिखता है कि जिस भलुप्य ने 
कभी कष्ट. सहन नहीं किया, जो कभी बीमार नहों: हुआ, जो प्रजा सबेदर 
पनिरोगी है, अमर्याद-निरो्गी है वह राक्षस है । 

2 30९ पए१० 285 ग्रटए८० 5प्गिटार्त, घएा0 .95.06ए67 
छल व बाफ2ए३ 462809, ६00 [6व0ए, 75 3.70॥5६67, 
जो व्यक्ति कभी बीसार नहों होता .वह दूसरे बीमार व्यक्ति की चेदना 
कैसे -जाव सकता है ?. इसलिए जो कवि, कहानी लेखक, या उपस्यास- 


् 


कार पाठक को रुछाना चाहता. है उसे, स्वयं... रोना पड़ता है। घिक्टर 
हमो ने कहा है कि जो रोता नहीं वह, देखता भी नहीं | ( [76 एश॥0 
0065 700 (०९९७० 60९३ 70६ 8९९..) संसार .में कोई .भी सलुप्स' 
'सर्ब॑सदूभुणों, का समान: साव. से.. अनुश्शीलूव, नहीं -कर. सकता १ .-देश-काहू 
का घातावरण, आजुवंशिक संस्कार तथा पूर्व जन्म-से झ्रापत, एवं. इल जत्म्त. से 
विकसित दुत्ति इन ससी सीसाओं के अनुसार - ही.. बह मिन्न-भिन्ष गुर्णो का 
अनुशीरछन कर सकता है । उसकी शक्तियों के विकास से भी इसी- श्रकार का 
चारतस्य आ- जाता है । प्रकृति का गुरुत्वाकर्रण सर्वश्न - संतुलित -हं . अतः एुक 
शुण;या शाक्त- को न्‍्यूनता या आधकता हाने पर-- उसके -एरक - गुण या. शाक्ति 
उसी प्रिमाण से कम था अधिक :होते हैं। एक इन्द्रिय के कमजोर होने .पर 


५ 


दूसरी अधिक वलवान्‌: होती है । एक-के-अधिक- वरुवान्‌ होने पर तूसरी सम्द 
हो जाती है ॥ -व्यवहारकुशलू व्यापारी पाई-पाई का हिसाय कूगाकर- सम्पत्ति 
एकत्रित करता -है | यद उसकी. विशेष कुशलता है -और- जगत को.-उसकी 
अत्यन्त आवश्यकता हैं, किन्तु. सस्भव हैं, कि भावुक कवि भाव-ताव- के रगड़े से 
'पाराचत न हां). एसा होते हुए सा उसका गननन्‍दा नहा का जा. सकता:। उसके 
'पास एक अन्य सदूभुत शक्ति है जिसे शेली ने संवादी पागुठपन -( सि87- 
7ए07005-9780॥९55 .), कह्या है. चातक के सामने 'जपनी मोॉग- रखते 
डुए -दह कहता है के .त्‌ छुझे ऐसी शक्ति दे जिससे जगत्‌- सेरा, गान उसी 


|.कञ सा 


भकार कान रूगाकर सुने जला कि. तेरा गीत इस: ससच् से सुन-रहाम हूं +... « 


( १४ ) 
संसार में गुण और शक्ति का ऐसा ही विभाग है । इसी से संसार ग॒ति- 
शील हैं । यदि हम इतना सा संमझ लें तो हमारे पास जो शक्ति या कुशलता 
न हो उसके लिए हस आऋन्दन न करें ओर अपनी कमी का सी हमें कोई 
न कोई छाभ ही दिखाई दे । - 
इसके उपरान्त मनजुप्य की जो विद्ेपत्ता एक दृष्टि से गुणरूप म्तिभ[सित 
होती है वही अन्य दृष्टि से दोपरूप दिखाई देती हे । लेकी ने अपने हिस्टरी- 
आफ यूरोपियन मोरल्स में इसका एक उदाहरण दिया हे कि जो मनुप्य उदार 
होता हैं वह खर्चीरा दीखता हे ओर जो मनुप्य 'करकसर पूर्वक - खर्च करता 
है चह कंजूस दीखता हैं । इसी प्रकार स्त्री का श्रम संकुचित है क्योंकि वह 
अनन्य है, उसका मन अन्यत्र नहीं जाता, यही उसकी- शोसा है। नदी 
फा प्रवाह जहाँ गहरा होता है वहाँ संकरा और जहाँ चिस्तृत होता है वहाँ 
डिछला होता है या नहीं ? यही बात स्त्री के भंस के विपय में भी समझना 
चाहिए जिस प्र म के बल से अन्तर-का प्रत्येक तर हिल उठता है वह प्रेम. 
क ही साथ कितने च्यक्तियों में वबहाया जा सकता है १ के 
इमरसन ने इसे ॥,99 07 ०८०॥९75807-दक्षतिपूर्ति का नियम 
कहा है । इस विषय का उसका जो निवन्व है वह स्थाह्ाद विषयक ही हें। 
उसमें उसने लिखा. हे कि हमारी शक्ति अपनी निर्वलता से ही उत्पन्न होती हैं। 
(0पफा/ इडचधाएएी 7095 ठप 64 0पा ए९छटा255) पभत्येक 
मिठास में खटाई का अंश होता हो ह आर प्रत्येक चुराई म॑ भलाई का पक्ष 
सी रहता ही हे-- 
फए९ए9 इच्च९टा विधात) 75 50प7; ९एटाए €एशं 75 (5000 
फ्रांसिस ठोमसन ने भी कहा है कि साधुर्य में शोक और शोक में साधुर्य 
समाविष्ट ही हं-९ 5ए७८९९८६॥९5५४ 7 ह6 520 क्या [02 इधतंा25५5 * 
397 ।९ $४७४८९६, यहीं समझ द्मे बहुत आइवासन देती है । इतना ही नहीं 
किन्तु इससे हमें दूसरों में मो दोष दिखाई देते हैँ उनमें भी गुणों का दर्शन 
होने ऊगता है । उदाहरण के तार पर एक समय जब प्रान्तीयता क्रो हवा चली 
तय गुजरात ओर महाराष्ट्र दोनों प्रान्तों के व्यक्तियों के समक्ष उनकी अपनी 
छट् टीका सुनाने का अवसर सद्भाग्य या दुर्भास्य से मुझे मिला था । ग्रुजराती 
जब महाराष्ट्रियों के हटीलेपन की टीका करते तब मे कट्ठता कि यह उनका 
दोष है, यद सच हूं। “लपने प्रतिपक्षियों के साथ- शीघ्र समाधान करों- 
887९९ एल. धार उ्वेएटाइशाओ पृष्रांटॉपए-न्यह ईसाका - 
डपदेश उनके गले नहीं उतरता, किनन हर्दीलापन पहादी प्रजा के स्वभाव की एक 
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विशेषता है ओर अमुके अव॑स्थां में वह गुणरूप होता है । पहाड़ी व्यक्ति युद्ध 
में सहज ही नहीं झुके सकता । वह पर्वत की एक-एक दरार में खड़ा रह कर 
लड़ सकता है । हम गुजंरातियों में जो ससाधान बृत्ति है यह भी एक बंडा 
सद्गुण है। इससे समाज में वहुत सीठापन रहता है, किन्तु अपनी उसी 
घृत्ति का दूसरा पहल भी देखें तो दिखाई देगा कि हम वेतसी बूत्ति के छोग 
६ । पवन का एक झोंका आया कि झुक गये । सुसऊमान, मराठा और अंग्रेज 
भाये । हम छोगों ने अपने पर उन्हें निर्विष्त राज्य करने दिया। .ई० स० 
१३-०० और' १५७०० के बीच हमारे यहां स्वतंत्रता के. लिए एक सी “लड़ाई 
नहीं हुईं किन्तु जिन्हें हम हडीले कहते हैं उन 'महाराष्ट्री-भाइयों ने जिस' 
समय स्वराज्य और स्वदेश की भावना प्रायः लुप्त थी उस समय अपने बंलिं- 
दान द्वारा उन दोनों भावनाओं को जीवित रखने का प्रयत्त किया । इसके 
लिए हम उनके ऋणी हैं । दूसरी ओर महाराष्ट्री मित्र कहते थे कि गुजराती 
पुलिस और सेना में सम्सिक्तित नहीं होते । उनमें वीरता कहाँ है ? तब: मैं 
कहता कि वीरता एकऋ ही प्रकार की नहीं होती । ध्यापारी छाभ ओर हानि में 
सन का रनन्‍्तुलन रखता है । यह' भी वीरता का एक प्रकार हे और 
फिर गुजराती प्रजा अधिक अंश में ससुद्र के किनारे पर रहनेबाली ग्रजा है। 
ई० पू० के जमाने में किसी ससय गुजरात के विजयकुमार ने- सिंहऊ की 
कुमारी से विवाह किया और गुजराती सें 'लंक्रानी छाडी मे घोघानों- वर! कहा- 
चत प्रसिद्ध हुईं। उस समय तो यह बात ठीक थी ही किन्तु आज भी- विदेश 
में जहा कुछ हिन्दुस्तानी रहते हें -घहां एक-न एक गुजराती अवश्य मिलेणा.। 
कवि नानालाल ने ठीक कहा है कि- 


महासागर ना प्रथ्वी विशाल 
सरोवर कीधां ग्रुजरी बारू 


अर्थात्‌ एथ्वी पर बड़े-बदे महासागर हैं. किन्तु गुजराती-व्यक्तियों ने उसे 
सरोचर बाली कर दी । 

इस अकार लगातार कई वर्षा तक कुइम्त्र को देश में छोड़कर नोकाओं द्वारा 
जाते रहना, विदेश में जाकर वहाँ के लोगों की सदुसावना प्राप्त ' करना- 
( क्योंकि व्यापार छुचझाई पर चहों चछता ऊपितु सद्भावना पर चलता है 
आर इसीलिए सदभावना का व्यापार में सहत्त हैं ) ओर अकेले या छोटे-मोटे 
छुण्ड से रहकर जगल से समग्र करना, इन सब बातों से क्‍या वीरता, की 
आवश्यकता नहीं है ? गुजराती मजुष्य तलवोर-बन्दूकं छेकर लड़ने के लिए सहीं 


न 
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जाता, किन्तु पेसे का; नाम लेने पर पृथ्वी के उस पार जाने में भी संकोच नहीं 
करता और पत्थर को - तोड़ कर-सी पैसा पेद्रा कर -सकता हैं। इस-बात को 
सुनकर महाराष्ट्री सित्र कहते थे कि.सच बात है । हम लोग इस तरह विदेशों 
में नहीं जा सकते । पक के 2४ ३७ 5४५ 
7, जी. गाड्िनर ने अपने शुक निवन्ध से किसी ए्ुक क्र ल्‍ुच ,लेखक का . 
उद्धरण दिया है । उसमें उसने लिखा:है कि जोन और रिमिथ जब मिलते हैं. 
तब वस्तुतः छः व्यक्तियों का.मिलन होता है । बह इस प्रकार: है--जोन के . 
अपने मन में जोन का खुद का चित्र, स्मिथ के मन में जोन का चित्र, .हेइबर 
की दृष्टि में जोन का चित्र, ( [0०7 85 ]०॥7. 6॥09ए5 [धारण 
वुणा 5 जाती धा0ए5 कया, जुणात 25. (004 पाएए5 
]॥77 ) इसी प्रकार तीन स्मिथ । इसका तात्पर्य यह है कि हम अपने को 
था किसी अन्य को सम्पूर्ण रूप से नहीं जान सकते। यह समझ एक ओर 
हमें अन्य के प्रति उदार बनना सिखाती है आर दसरी ओर . अन्य के द्वारा 
होनेवाली टीका के श्रति सहिप्णु बनना सिखाती है अर्थात्‌ अन्य के दर्पण _ 
में हमारा जो प्रतिब्रिम्ब है उसे देखने की शिक्षा देती हैं । । 
जवाहरलाल जी के एक छेख के विपय में एक पत्र में मेंने ज्यलन्त - 
क्र्थात्‌ 'त्रिलियन्ट' विशेषण का प्रयोग किया था । इसके लिए गांधी जीने - 
१९१४ में सेलम में मुझे बहुत डाटा ।: उन्हें ऐसा लगा था. कि मेने: जवाहर 
छाले जी को -यह सर्टिफिकेट दिया है । वह स्तुति करने मे भी मर्यादा रखने 
की शिक्षा थी । गांधी जी ने लिखा भी हे--घटना का विज्येपणों के .शटंगार से . 
रहित वर्णन , पल्‍छवित भाषा से अतिरंजित वर्णन की अपेक्षा अधिक छटादार' 
ओर गभावोत्पादक होता हैं---.0 976 फावालाशा। 04 8८४ पा - 
लाडज्ली|डल्त जा उप०८पंएठड 45. ईाए ग्राठाए ट[एपुपएा 
बात ढीटिटस्‍ए९ वा 8 गरद्याग्वांए० ह॒ु0जागाएु व ०डए- 
जटाथा 8 प०9९,०- 
बहुत घधर्षों के बाद डीन इज द्वारा क्रिया गया, इसी का समर्थन मेरे 
देखने में आया । विश्येषणों की कर्मी करों' ( हिट लाधाए एव ए0पा 
206८ ए९७ ) व्यापारी बनिये से एक जादत सीखने जेसी बह अपने 
वहाँखाते में जमा पक्ष श्रथम लिखता हैं ओर नाम पक्ष बाद में अर्थात्‌ पहले चह 
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अपने ऋण का विचार करता है अर्थात्‌ पहले अपने कर्तव्य को ध्यान मे रखती 
है और बाद में अपने छेने अर्थात्‌ अपने अधिकार का विचार करता है। इसी 
प्रकारं हम भी किसी - मलुष्य के जमा-पक्ष का अर्थात्‌ उसके गुण की परीक्षा 
पहछे करे तो हमें: झाम ही होगा । फिर दोष तो सदज ही दिखाई देंगे क्योंकि 
मजुप्य के दोप तो छप्पर पर' चढ़कर बोलते हैं। गुण देखने के लिए प्रयले 
करना पड़ता है, दोप देखने के लिए नहीं | ऐसा करने से हम में सहिप्शुता 
आती है किन्तु मनुष्य के ग्रति सहिष्णुता था दया रखने के विचार में भी 
अवियेकी उदछतपन रहा हुआ हे । वस्तुतः हमें सबके प्रति आदर-बुद्धि ही 
” रखनी चाहिए, क्योंकि सबके भीतर परमात्सा बैठा हुआ हे, ऐसा रासकृष्ण 
“ परमहंस ने सिखलाया हे। भागवत में भी कहा हे कि इन सभा आषियों 
को आदर से नमस्कार करना चाहिए क्योंकि उनमें जीव॑-रूपी करा या अंश 
द्वारा ईखर ने पवेश क्रिया है ऐ 
इसी विपय में एक अन्य अंश पर भार देते हुए ईसा ने 'भी कहा हे कि. 
तुस किसी के काजी &सत चनो ( ]ए09० 700 ) जीवन से पद-पद्‌ पर अन्य 
च्यक्तियां से काम पड़ता है ऐसी दशा में उनकी शक्तियों का नाप भी करना 
ही पड़ता है, किन्तु इससे अन्य के प्रति उदार दिरू रखने की आवश्यकता हें 
है | उपनिपद्‌ ने कहो है कि मन को घड़ा रखो, वह पत है---महामना स्थात्‌ 
तदु धतम्‌ ।! इसी को सेन्ट पॉछ ने 079777ए- कहा ओर उसे' श्रद्धा तथां 
शा से सी बढ़ा पद दिया[--- 


ख्याते वरठ् बीविली। ईक्यात, ॥09०, दवाएं तील8९, 
ग्राढट; जा 6 छ्ाटव ८5 ०0ाग विीट5९ 5 टातधापोए, इसी 
(हरशए को गीता से जात्सोपस्य' कहा है और धम्सपद से जिसके 
विपय में 'जअत्तानं उपस॑ कत्वा? ऐसा कहा सया है | 


किन्तु गुणों के विषय में ऊपर जो कुछ कहा गया है उसका कहीं जन्थ 

शै, इस दृष्टिकोण को सामने रखकर इतना सा स्पप्टीकरण कर देना चाहता 

हू. कि 'पाप-पुण्य से कोई भेद नहीं हे आर 'रासाय स्वस्ति, रावणाय स्वस्ति! 
कहना एक ही बात हे, ऐसा स्याह्ाद का अर्थ नहीं हो । ज्ञो तारतम्य हे वह 
गुणोत्कपप की अपेक्षा से है । इसी के साथ इतना ओर समझना चाहिए कि 


*-मनसेतानियूतानि प्रणमेद्‌ बहु मसानयन्‌ । 
इश्वरो जीवकलया प्रविष्टो भगवानिति || 
डरे 


गज 


९ श्८: ) 


कई बार पाप-एुण्य का. निर्णय करना जरा अटपंटा-सा हो, जाता है-।- इसी 
प्रकार कई बार व्यक्ति अनिच्छा होने पर भी विवश होकर पाप करता है ।. हस. 
स्वयं भी ऐसा ही. करते इससे गांधीजी ने यह . फलितार्थ निकाला कि. 
पाप का तिरस्कार करना चाहिए, पापी का नहीं । पाप पर. दया करके उसे : 
पुण्य की कोटि भें, रखने से अनर्थ. -ही - होता है ।. इसलिए इतिहासकार वो 
ऐतिहासिक व्यक्तियों के कार्य का मूल्यांकन करने की जो सलाह .लाडड ; एक्टन - 
ने दी है वह ठीक है, क्योंकि वहां ज्याय व्यक्ति का नहीं अपितु उनके कार्यों 
का होता है । हे बे 

जीवन में अचुभव ( *5%ए८४९॥7८९.) आर तक ( २९०५०॥ ) दोनों, -" 
की भिन्न-मिन्न इृष्टिया हैं । अनुभव की दइृ्टि के देखने पर साल्स होता है कि ' 
प्रकृति ने जगत्‌ के. समान जीवन में भी बाड़ खढ़ी नहीं की है । जीवन में तो 
तेज और छाया (!/॥8]7 2॥6 5॥9व 0) है अथवा जन-दर्शन के कथनामुसार 
तरतम भाव हे । बाड़े या दीवारें तो तक ने खड़ी की हैं। पारिभापिक शब्द . 
का प्रयोग करके कहाँ तो, जिंशंडंणा: 99 वाटा00णाए--विवास्त कु 
सिन्नत्व तक में है, जीवन से नहीं ।. (00/॥7879 ( शीर्तें आर उष्ण ) और 
(70707900९(079. -( शीतरू-अशीतल )..- इन. दोनों. का . ऐक्य' तक. से .. 
है, .जीवन में, नहीं | 4)507८६ अर्थाव्‌ भिन्न आर ()]908(6 अर्थात्‌ ह 
विरुद्ध एक नहीं हैं। क्रोस ने कहा . है. कि दो भिन्न (१56१८) कव्पनाएँ 
एक दूसरे के साथ भिन्न होने पर सी मिल सकती हैं। किन्तु दो विरुद्ध 
( (27070095(6 ) कज्पनाएँ एक दूसरे से निराल्ली आर भिन्न ही रहती हैं । 

(790 कांच7९॥ 0०07९९9॥8 पाता एव] 9॥९ १06 
गत0प्8॥ ॥6ए बा" तह प्रा एछ0 0000॥0९-९००९2८.[5 
5९९77 60 €हएप्रत॑८. 00९ 27077077. ) इसका इ्प्टान्त देते 
राधाकृष्णन्‌ ने कद्दा है कि चिन्तन और कर्म मित्र हैं, किन्तु विरुद्ध नहीं 
((फ्ालशाएगवणा शांए 46 276 ता$07९5,॥00 0990869)' 

हमारा अनुभव है कि ' शीत-उप्ण, पतला-सोटा, ऊ चा-नीचा--इन हन्हों 
में विभाजन की ग रेखा नहीं होती जद पर एुक समाप्त होकर दूसर 
प्रारंभ होता हो। एक ही पानी शीतछ आर उष्ण कहा जा सकता है'। एक 

ज॒ुप्य जो कि दूसरे च्यक्ति की अपेक्षा ऊँचा हे, ' तीसरे की अपेक्षा नीचा 

हो सकता है । एक रोटी एक को पतली मालूम होती है किन्त वही रीटी 


- --00080909 ०६ एृ९ए८--7६. व. 
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दसरे को मोटी. छग सकती है । इसलिए ये सब विशेषणद्वन्द्द एक दृष्टि.से . 
सच्चे ओर दूसरी दृष्टि से झड्े € ।- पहले जैसा कहा हँ--दाँचों अन्तों के बीच 

की जो स्थिति है उसका यथार्थ वर्णन करने के लिए हसारी भाषा सें शब्द नहीं 

है। यह कठिनाई तत्व चिन्तकों की दृष्टि में बहुत पहले से ही रही हुई दे । 

इसीलिए .वेदान्तियों ने कहा कि, ज़गत के पदार्थ अनिवंचनीय हैं, जेनों ने 

कहा कि अवक्तब्य हैं ओर बोद्धों,ने कहा कि किसी भी चस्तु का अन्य वस्तु 

के साथ सम्बन्ध बताये बिना वर्णन नहीं हो सकता, अंतएुव पस्तुसान्न . 
निःस्वभाव होने से शल्य है। यहाँ तीनों शब्द सिन्न-मिन्न भले ही हों, किन्तु 

तीनों का भावार्थ एक ही है । ह 


अमुभव का ही सम्पूर्ण रूप से अनुसरण करके कहना हो तो यों कहना . 
पड़ेगा कि शीत-उप्ण पानी छाओ, ऊंचे-नीचे मनुप्य को चुलाओं, मोटी-पतली 
रोटी दो; किन्तु इस प्रकार जीवन का व्यवहार नंहीं चल सकता, इसलिए 
कृत्रिस होनेपर भी व्यवहार के लिए तक हारा सण्लिंत विभाजन का आश्रय 
लेना ही प्रदत्ता है। वक्ता ओर श्रोता के मन में शीत-उप्ण, मोटा-पतचला 
इत्यादि घिपयक समझ किसी सीसा तक एक सरीखी हो तभी व्यवहार सर- 
लंता पूर्वक चल सकता है। पदाथों के जो इन्द्र परस्पर नितान्त भिन्न नहीं 
होते उन्हें नितान्त मिन्न सानकर ही तक की भापा में बोूना पड़ता है, यह 
कठिनाई अवश्य है । अत्येक कथन अमुक स्थल, काछ, संयोग आदि की अपेक्षा 
से ही होता है, किन्तु बोलनेवाछा उस स्थल, काल, संयोग की मर्यादा का 
कथन नहीं कर सकता । कहने का पयकं- करने पर-उसकी सापा अटपटी और, 
बैढंगी बन जाएगी और व्यवहार नहीं चछ सकेगा । सुननेवाल्य या पढ़नेवाला 
उसे अन्य ही अनपेक्षित स्थरू, काल, संयोगादि की अपेक्षा से समझसे लगे 
तो अ्रम हुए बिना नहीं रह सकता। इसीलिए ठुनिया में हम देखते हैं कि 
कोई मनुष्य अपने कथन के थिषय से कितनी ही स्पष्ठता क्‍यों न करे फिर भी 
कहीं न कहीं उसके घिपय से आरान्ति हो ही जाती है । भाषा की इस सर्यादा 
का ध्यान रखकर राधाकृष्णन ने कहा हे कि मनुष्यों के बीच सिध्या घारणा 
होना कोई आइचर्य नहीं । आएइचर्य तो इसमें हे कि उनमें परस्पर इतनी घार- 
णाएँ हैं । रचीन्द्रनाथ ने साधना? में कद्दा हे कि मनुष्य अपनी रुथूछतस जाव- 
र्येकताओं के अतिरिक्त अपनी अत्यन्त स्पष्ट भाषा में अन्य कुछ भी पह्दी 
समझा सकता । 


इस, प्रकार से जीवन के. अनुभव और तके, ये दो शिखर हैं ।' किसी. 


२०. ) 
समय 'मजुप्य एक पर खड़ा रहकर बोलता है. और कभी दूसरें-पर । किन्तु. 
वह. एक-एक वाक्य के पीछ यह नहीं केंहं सकता-7कि इंस समय में अमुक' 
शिखर से बोल रहा हु-। व्यवहार चलाने के लिए इसी “अकोर की गति आव- 
इयक है। अनुभव कहता : है कि. जो वस्तु 'ढंडी है बह गरम भी है। स्का, 
कहता हे कि बस्तु था: तो टंडी-ही है ये गंरस. ही है । ठंडी कौर | गरस एक: 
साथ नहीं हो सकंती । इसीलिए अनुभवं ओर तर्क का विरोध अपरिहार्य है | 
मडुप्य भिन्न-भिन्न समय में भिन्न-भिन्न शिखर पर खड़ाः रहकर बोलूतों है अतः 
उसके कथन मे परस्पर विरोध होना स्थांसाविक हे । ऐसी अवस्था में किसी 
व्यक्ति के बचनों में परस्पर असंगति बताकर उसका खण्डन करने का आननदं 
लिया जा सकता है किन्तु, खण्डन करनेवाऊे--अपितु व्यक्तिसात्र के कथन 
से भी परस्पर विरोध होता ही है| इसलिए हमें .इस शकार के जाक्षेप से 
नहीं धवराना चांहिए। एके अँग्नज्ञ लेखक ने कहा हैं:---क्या में अपने कथन 
से विपरीत बोल रहा हू १ ठीक है, तब में अपने आप से विपरीत हूँ । (00. 
॥ रजाप््बतींट: गराएडटॉए १ एल, वाला 4 टणरात]कतीटा ॥9- 
82.) इसका एक आर दृष्ठान्त छीजिए-शंकर ने जन सप्तभज्ञी की टीका करते 
हुए कहा कि अम्ति-नास्ति दोनों एक.साथ केसे हो सकते.हैं ? कोई वस्तु या, 
तो है यो नहीं है । वस्तु हे-नहीं है ( सदसत्‌ ) केसे हो सकती है ? यह टोका 
तर्क-दृष्टि से की गई थी। किन्तु अनुभव-दृष्टि से तो उन्हें भी-कहना पड़ा कि 
सत्‌ अंसत्‌ का मिश्रण द्ोता है । इसीलिए सत्य और अनंत के मिश्रण से .. 
संसार का नेसरगिक व्यवहार चलता है। ( सत्यानृते मिथुनीकृत्य नेसग्रिको 3र्य- 
लोकव्यवहारः ) अचुभव की समझ्न और तक का वचन इईर्च दोनों के उत्त॑ 
विरोध के कारण तत्त्तज्ञान ओर व्यवहार में बहुत गड़बड़ी तथा झगड़े होते 
जगत्‌ वस्तुतः विद्यमान है फिर भी वह नित्य नहीं, किन्तु अनित्य. अर्थात्‌ परि 
वर्तनशील है। ऐसा सभी विचारक मानते हैं, किन्तु भापा का अयोग करना हो 
तो उसके लिए सत्‌ या खसत्‌ शरद का ही प्रयोग करना पड़ता हैं। एक 
व्यक्ति कहता हं-जो विद्यमान हैं उसे असत्‌ कंस कहा जाय ? अतएथ जगत्‌ 
सव्‌ है| दूसरा कहता हे-जों जगते परिवर्तेनशीरू हे, जिसके पदार्थ क्षण-क्षण 
में उत्पन्न होते हैं ओर नष्ट होते हैं उसे संत केसे कहा जाय ? वह तो असत्‌ 
ही है| शंकर जैसा विचारक कहेंगा कि जगत्‌ असत्‌ जंसा. ( असद्िव ) 
यहाँ जगत की वास्तविक सत्ता ओरं उसकी अनित्यता को दोनों में से कोई भी 
पक्ष अस्वीक्षत नहीं करता । एुक उसकी सत्तामान्न पर जोर देकर उसे सत्त्‌ 
कहता है तो दूसरा उसकी अनित्या पर सार देकर डसे  #सत्‌ कहता हैं। 


( २१ ) 


अधिक सूक्ष्मता से सोचने .पर.माल्म होता है कि: दोनों व्यक्ति सत्‌ ओर 
असत्‌ इन दोनों शब्दों- का अयोग स्वाभिसमत. भिन्नार्थ में ही करते हैं 
पहला सत्‌ का.अर्थ, 'अंनित्य होते. हुए भी विद्यमान? ,ऐसा करता है ओर दूसरा 
सत्‌ का अर्थ “नित्य ओर सदा-एक -रूप” ऐसा करता है । दोनों पक्ष जब -पर- 
स्पर एक दूसरे का खण्डन करते हैं तब प्रतिपक्षी को .लत्‌ का जो अर्थ विव- 
क्षित है उसे न देखकर “प्रतिपक्षी ने मत्सम्मतार्थ में ही सत्त्‌ शब्द का प्रयोग 
किया है” ऐसी कल्पना कर लेता है और पतिपक्षी के ऊपर उस अर्थ का 
आरोपण करता है । इससे सिद्ध होता है कि अन्य व्यक्ति की बात समझने के 
लिए. कितनी चुद्धिमत्ता की आवश्यकता. होती है... हे 

इस निरूपण से दो बातें फलित होती हँं-एक तो यह कि संसार में कुछ 
भी असंकीर्ण नहीं है-सब संकीर्ण हे-मिश्र है। किसी भी प्रश्न का एक निदान 
नहीं है और न एक उपचार ही है | जीवन का कोई भी क्षेत्र या अज्भ' छिया 
जाय उससे इन्द्रधनुप के समान विविध रंगों का मिश्रण होता है । यह जान 
कर हम विविधता ओर मिश्रण से व्याकुल नहीं होते । विविधता प्रकृति ' को 
प्रिय हैं। यही उसकी लीला है। तब हम विंविधता के अवलोकन से रस ग्राप्त 
करने के बजाय व्याकुछ क्‍यों हो ? लेकी ने कहा है कि जीवन कविता नहीं हे, 
इतिहास हे-/ई७ 45 5607ए था7)त 707 00०6ए. इसका अर्थ 


यह नहीं कि जीवन में कविता की आवश्यकता नहीं है अपितु इसका आशय 
यही है कि संसार में कुछ भी सीधा ओर सरल नहीं होता ।' सर्वनश्न उत्तार- 


पवढाव दष्टगाचर होता हैं । उसमें अनेक विरोधी बल एक ही साथ काय करते 
हैं। उसमें एक ही काल से ऊध्यंगति आर अधोगति दोनों हैं । ऐसी पेचीदा 
स्थिति में क्या कर्तव्य हे ओर क्‍या अकर्तव्य है, इसका निर्णय करना बहुत 
कठिन है | इसीलिए गाता में कहा है कि क्या कर्म है ओर क्या अकर्स है, 
इसका निर्णय करने में क्ञानी भी आन्त हो जाते हैं |. ( कि कर्म क्रिंसकंमेंति 
कवयों 5प्यन्न मोहिंताः ) गांधीजी ने कहा है कि जीवन का सांग सीधा नहीं 
है । उसमें बहुत उल्झनें हैं । वह रेलंगाढी नहीं कि एक चार चलने पर बरो- 
बर दोड़ती ही जाय- 

पु वर 5 ॥00 00९ इंएशशा। 7020, 4॥676€ 876 [00 ॥74- 


॥ए (0परण९राव९5 ॥ 40. 7 45 प्रा ॥|2 ३ फ्वांत एटा 
०0७ 547 वें ९९७०५ 0० एाशधाधयए, | 


-0. ए. झपातब-एणारकसापंगा ० उथातवाएँग 9. 0, . 
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( २२ ) 


दूसरी बात यह है कि संसार सें जितने भी मतभेद हैं उनका अधिकांश 
तो इष्टिमेद ओर एक ही वस्तु के भिन्न भिंज्न अंगों पर भार देने के कारण 
जो व्यक्ति जगत्‌ की एकता की खोज में छग्ा हो उसे विविधता की उपेक्षा 
करनी पंडती है । उस विविधता को वेह पश्यज्ञपि न पश्यति। भर बाजार में 
खोए हुए बालकं की खोंज करनेवाली माता- की दृष्टि में दुकानों की: व्यघं- 
स्थित आकर्षक चस्‍्तुओं का कोई सूल्य नहीं। उसके लिए उस समय ये 
सब चीजें मांनो हैं ही नहीं-असदिव- हैं । तत््वज्ञान की भाषा में साया? है। 
उस स्थेछ-काल में उस खी को मायावादी कहा जा सकता है , किन्तु ' बाजार 
में घूमनवाले प्र क्षक की अखें दुकान की: वस्तुओं को देखते हुए नहीं 
अधाती |. वह व्यक्ति उस ससय 'लछीलावादी” है। प्रत्येक: व्यक्ति. जीवन 
के. अत्येक क्षण. में हस्तगत चेस्तु ' के अतिरिक्त सभी वस्तुओं पर दुर्लक्ष्य 
रखता है ओर मानो वे हैं ही नहीं अर्थात्‌: माया! है, ऐसा मानता है । बिना 
ऐसा माने कास: नहीं चछ सकता । चौनी दाशंनिक मेन्सियस ने कहा हे कि 
जो व्यक्ति बहुत कार्य करने, का निषेध करता है वही कुछ काम-कर सकता है । 
(79 ॥९ ज्ञा0 7€प६४७४ 0 (0 शाह ग65 ८०॥- 66 


50772[7792 ) 
एक है जगत्‌ इृष्टिसेंद से माया? और लीलारूप? श्तिभासित होंता हे-। 


इसीलिए एक ही मनुष्य 'मायावादी? ओर 'लीछाबादी? हो सकता हैं। माया- 
वादी शंकर ने कहा है कि जगत्‌ सर्वशक्तिमान्‌ परमेशर की छीछासातन्र हे ॥' 
१( परमेश्वरस्प्र छीऊेव केवलेय सर्वशक्तित्वात! ) एक और उदाहरण  लीजिए---* 
उपनिपद्‌ के ऋषियों ने संसार में सात्र आनन्द ही देखा। अनेक दुःखों के 
बीच सी हँसती और नाचती हुई मानव जाति को देखा और कहा. कि आक्राश: 
में यदि आनन्द न होता तो कौन जी सकता, कान श्वास के सकता १ “को 
बान्यात्‌ , के प्राण्यात्‌ू , यदेप आकाशे आननन्‍्दो न स्थात्‌?ः उस आनन्द. 
को छुद्ध/ ने भी देखा था किन्तु उनका ध्यान विशेष रूप से उस आनन्द के 
अनन्तर निश्चित रूप से आनेवाले दुःख और शोक की ओर गया और उन्होंने ' 
कहा कि 'सर्ब दुःखं दुःखस्‌ ! | उन्होंने सुख की व्याख्या यह की कि जिसमें 
दुख का मिश्रण न हो ऐसा आत्यन्तिक सुख । यहां जा भ्रंद्‌ है वह परस्पर 
विरोध का नहीं अपिठ न्यूनाधिक्य का-तरतमभावका हैं। बुद्ध ने कहा कि जीवन 
क्षणभंग्र है ओर रूत्यु सवच्यापी हे । उपनिषद्‌ में होता आइवल ने याशवल्क्य 


रे 


१--अहासूत्र शांकरमाध्य--२-१०८ 
२--तैत्तरीयोपनिषदू-२-७ 


के.) 


से, कहा था.कि यह सब खत्यु के वन्ष में ऐ-सत्यु से व्याप्त हैं। .इदू. सब 
मृत्युनाप्त' सब रूत्युनासिपन्नस्‌ |” दूसरी ओर गांधीजी,ने कहा-कि झूत्यु की 
अपेक्षा जीवन बलवत्तर शक्ति है ।: इसी से .रूत्यु के बीच, भी. जीवन टिका 
हुआ है- . ० कर 
- 56 कीटाइंहइ गा वी ग्रांत58.0६ (९७।|।.? इस सब. में 
परस्पर नितानत विरोध नहीं है । बुद्ध ने व्यक्ति के जीवनकी ओर विशेष ध्यान 
देकर अपनी बात कही आर ग[धीज़ी न समष्टि के. जीवन की ,ओर ध्यान देकर 
पही बात दूसरे रूप में कही । 3. 5 हर 28 हक 
साहित्य का एक उदाहरण लीजिए---कुछ वर्ष पूर्व अध्यापकर: रामनारायण 
पाठक ने लिखा था कि कानन्‍्त के 'वसन्त-विजय' काव्य में वीररस है.। इसके 
प्रतिकार में आचाय॑. भू व ने लिखा कि उस .कांज़्य में. करण रस हे... स्याह्मदी 
कहेगा कि दोनों कथन अपनी-भपन्री दृष्टि से ठीक. हैं ।... अध्यापक पाठक ने 
पाण्डु के कामावेग के प्रतिकार के लिए किये गये संग्राम की ओर ,.विशेष .लक्ष्य 
रखा; इसलिए उन्हें उस काज्य में .वीररस दिखाई दिया:।,. इतना तनतोड़ 
प्रयास करते हुए भी मनुष्य, भूत सस्मोहन! वसन्त-सें . प्रबल बननेवाले मदन 
पर विजय, प्राप्त नहीं कर सकता-आर पराजित होकर उसे द्त्यु.का आहलिंगरन 
करना >पढ़ता है; यह केसी ,ज्िपस - स्थिति है). उस क्राब्य के , अन्त की ओर 
विशेष लक्ष्य रखने से आचार्य भ्र्‌व को ऐसा प्रतीत हुआ. कि.उसमें करुण 
रससहे।. : - ४ . आप 
इस .प्रकार विचार करने पर साहित्य के *विपय - में: स्थाह्ादी का. सन्तव्य 
यह होगा कि (0९७।5॥?-भादर्शवादु ओर 7२८४६॥॥-यथार्थवाद दोनों ही 
'आवश्यक हैं । इन दोनों शब्दों की निश्चित व्याख्या साहित्य सें क्या --होती है 
इसका मुझे पता नहीं, किन्तु सें इतना. अवश्य -कह सकता हू .कि दुष्टतस 
व्यक्ति में भी भराई का कुछ.न कुछ अंश रहता हैं, ऐसा ,बतानेवाला आदर्श- 
द है ओर बड़े से बड्डे व्यक्ति सें भी सानव सुकूभ न्यूनता या मर्यादा- होती 
'है फिर भी उसकी. महत्ता समाप्त न्रह्लीं हो सकती, ऐसा बतानेवारा यथार्थवाद 
है। इस दृष्टि से देखने पर रामायण और महाभारत में आदर्शवाद “ओर 
' य्थार्थवाद दोनों ही. हैं । निरा ययार्थवाद-एडल्स हकसकी के: >िए८]८४5 व 
(3४729 «“ नामक उपन्यास सें मिलता है उसको -पढने से घृणा 
होती. है । इसीलिए लेखक ने केवेल भोगासक्त व्यक्तियों को ८५८]६५६ चझ्लु- 


१--चूुहदा रण्यकीपनिषद्‌्-३- ६ 


हे 


होन कहकर, उनके जीवन के विषय में टीका. की हैं। दूसरी ओर केचठ आकाश 


में ही विचरनेवाले ओर प्रेथ्वी पर पॉव तके न 'घरनेवाले सांहिदय का जगत 


के. लिए कोई उपयोग नहीं । साहित्य को यदिं स्वर्ग तथा प्रेध्वी को मिलाने. 
वारी कड़ी का काम करना हो तो साहित्यकार को पृथ्वी के हराहरू विप को: 


पीकर॑ अन्तर से अमृत निकालनेवालां होना चाहिए । ऐसा माननेवालों के 
लिए आंदर्शवाद एवं यथार्थवाद्‌ का सिश्रण ही हितकर व रुंचिकरं होंगा। 
5: पहले कथन के अनुसार व्यक्ति अथवा संमाज जब किसी गुण की एको- 
अता से साधना करना चाहता है तो उसमें आगे चलने पर अतिशय आहो 
जाता है। रोस की रिपब्लिकं में सादुगी आर दृढता की खूब शिक्षा दी गई 
इसका परिणाम यह हुआ कि रोमन लोग शस्त्रबल में कांफी आगे बढ गये, किन्तु 
“विद्या ओर संस्कारों की दृष्टि से बहुत पीछे रह गये । दूसरी ओर झ्रीक लोग विद्या- 
संस्कार में काफी आगे बढ़े किन्तु युद्धकला में बहुत पीछे पढ़ गये । यही कारंण 


'था कि रोसन लोगों ने उन पर विजय प्राप्त की ।' उनके समागम के कोरंण - 
रोमन लोगों को विद्या, कला तथा संस्कार की भूख जागृत हुई ओर इसी भूख . 


'ने आगे बढकर विकास का रूप घारण किया-। परिणाम यह हुआ कि रोमन 
लोग दुर्बछ हो गये ओर इन्हें गोथ छोगों ने हराया जो कि जंगली होते हुए भी 


चलचान थे । इस प्रकार दो अन्तों के वीच का लोक अत्येक गुण में रहता है | . 
'संयम अपनी सीसा के अन्त तक पहँ चने पर अंसंस्कार तथा दम्भ का रूप _ 


घारण कर लेता है । उस समय श्री झुन्शी जैसे कोई जीवन के उढ्छास का 

देश देते हैं । जब वही उब्कास बढते-बढते विलांस का रूप घारण कर लेता 

उस समय श्री मशखूवारा जेसे कोई 'चोखंलिया' कहलवाने की. परवाह न 
करते हुए संयम ओर “सी पुंरुष मर्यादा? का आग्रहंयूबंक अनुरोध करते 


वस्तुतः मुन्शी सरीखों का विरोध सेंयम के प्रति नहीं किन्तु संयम के विक्ृत . 
अतिरेक के प्रति है । वेसे ही श्री मशरूवाला का विरोध निर्दोष आनन्द तथा 


उल्लास के अति नहीं अपितु बिछास में परिणव होनेवाले उल्छास के अत्तरिक 
के प्रति है | दोनों का प्रयास 'लोॉरक! को अन्त की ओर से समत्व की स्थिति में 
लाने की ओर है। लोलक को एक छोर से हटाने के लिए जो धक्का रूम्राना पढ़ता 


है वह छेखक या वक्ता के छेखन या वाणी के आवेशरूप में प्रकट होता है । 


: एवं वस्तु का विशेष भार पूर्वक अतिपादन करने पर दूसरी वस्तु का निरसन 
करने की धारणा न होते हुए भी उसका निरसन हो रहा हो, ऐसी प्रतीति 
होती है | यह दोष हमारी वाक्छटा का है, ऐसा इमसंन ने कहा हे-/ पा 


. ]--टिडघ्8ए णा प्रि0ए 
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इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि टीकाकार सदैव विरोध ही करता है, ऐसी 
बात नहीं है । बहुत बार वह पूर्ति करंने का अथवा स्ग्रतीत अतिशय को दूर 
कर पुनः संतुलन स्थापित करने का प्रयास करता है । यदि मन में निरन्तर यह 
ख्याल रखा जाय तो कई निरर्थक कलह रुक सकते हैं । 

आचार्य भू व ने ठीक ही कहा है कि स्थाह्माद एक वाद नहीं अपितु दृष्टि 
है । सर्ववादों को देखने के लिए यह अंजन है अथवा यों कहिए कि चश्मा 
है। उन्होंने यह भी कहा है कि स्याद्वाद एक प्रकार की बोद्धिक अहिंसा है । 

जीवन में अपने ही व्यक्तित्व को केन्द्र में रखकर अथवा 586 ८९76 
होकर जब हम दूसरों के विषय में विचार करते हैं तब हम अपने खुद के 
जीवन में ही कट्ठता उत्पन्न करते हैं। छोटी या बड़ी बातों में अन्य की दृष्टि 
से अर्थात्‌ अन्य के स्थान पर अपने को रखकर विचार करने की आदत डालने 
से दुर्भाव अधिकांश में कम हो जाता है | हमारी शक्ति क्रोध ढ्वारा क्षीण होने 
से बचती है ओर हमारी थोढ़ी सी सहृदयता देखकर छोग हमारे आगे दिर 
खोलकर अपने सुख-दुःख का चर्णन करने की भरणा प्राप्त करते हैं, यह क्‍या 
कम छाभ है ? 

जगत्‌ में जो मुख्य चुटि है वह समझ की है । समझ के अभाव में अनेक 
कलह होते हैं । उस समझ को बढाने की तथा कुलछहों को शान्त करने की 
शक्ति स्याह्ाद में है, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । 


-भनुवादक-श्री मोहनलाल सेहता 3, /., 
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४ छे० पं» श्री छुखछालंजी भौर दलछुख मालवणिया पस आने . 
20. अनेकान्तवाछू--पं० श्री सुखलालजी संघवी बारह आने. 2: 
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लेख यहाँ: अनेंकान्त “ मार्सिकसे सामार:उद्धृत: है ।. उसे 
कौर उसका: क्षेत्र सिफ़े दर्शनः ही नहीं किन्तु जीवन-भी- हूँ 








अनकान्तवाद की मयादा 


नारिि#कं--- 





कोई भी विशिष्ट दशन हो या धरम पन्‍थ, उसकी जाघारभूत--उसके मूछ 
-प्रवर्तक पुरुष की-एक खास दृष्टि होती है; जैसे कि-शंकराचचाय की अपने मतनिरूपण 
में 'अह्ेतदृष्टिी और भगवान्‌ घुद दी अपने धम-पन्थ: प्रवर्तन में मध्यम प्रति- 
पदा दृष्टि खास दृष्टि है। जैनदर्शन भारतीय दशनों में .एक विशिष्ट दर्शन है 
श्र साथ ही एक विशिष्ट धर्म-पन्थ भी है, इसलिए उसके प्रव्तक और प्रचारक 
मुख्य पुरुषों की एक खास दृष्टि उसके मूलमें होनी ही चाहिए और वह है भी। यही 
' इृष्टि भनेकान्तवाद है। तात्तिक जैन-विचारणा अथवा जाचार-व्यवहार कुछ.भी 
“हो. बह संब भनेकान्त-दृष्टि के आधार पर किया जाता है भोर उसी के आधार पर 
 उांसी विचार धारा चलती है.। अथवा यों कहिये कि अनेक प्रकार के विचारों तथा 
 आंचारों में सेजैन विचार और जैनाचार क्या हैं? कैसे हो: सकते हैं ? इन्हें निश्चित 
, करनें.वा.कसने की एक सात्र कसौटी भी झनेकान्त दृष्टि ही है। 


5 अनेकान्तं की विकास और उसका श्रेय-- ह 
जैन-दर्शन का आधुनिक मूछ-रूप मगवान महावीर की तपस्या का फल है| 


इसलिए सामान्य रूप से यही समझा जा सकता है कि जैन-द्शन की जाघार भूत . 


... अनेकान्त-दृष्टि भी भगवान्‌ महावीर के द्वारा ही पहले पंहल स्थिर की गई या 
.. उद्धावित की गई होगी । परन्तु विचार के विकास क्रम ओर पुरातन इतिहास 
' 'केचितन करने से साफ माद्म पड़ जाता है कि अनेकान्त दृष्टि का मूल भगवान्‌ 
. महावीर से भी पुराना है। यह ठीक है कि जैन-साहित्य में अनेकान्त-दृष्टि का जो 
..- स्वरूप आजकछ व्यवस्थित रूप से ओर विकसित रूप से मिरूतता है वह स्वरूप 
:  भयवान महावीर के पूच-वर्ती किसी जैन या जैनतर साहिल में नहीं पायां जाता, 


: तो भी भगवान्‌ महावीर के पूर्ववर्ती वैदिक-साहित्य में और उसके समकालीन 


_ बौद्ध-साहित्य में थनेऋान्त इष्टि-यर्मित बिखरे हुए विचार थोड़े बहुत मिल. ही | 
जाते हूँ इसके सिवाय भगवान मंहावीर के पूर्वचर्ती भगवान्‌ पार्खशनाथ -हुए हैं 
लिनका विचार माज यृद्रपि उन्हीं: के शब्दों मं-अभसलू-रूप में नहां पतया जाता 


है.) 


फिर भी उन्होंने अनेकान्त-दृष्टि का स्वरूप स्थिर करने में भंयंव उसके विकास में « 
कुछ न कुछ भाग ज़रूर लिया है, ऐसे पाया -जांता है। यह सत्र होते हुए भी .. 
उपलब्ध-साहित्य का इतिहास स्पृंडटरूप से यही कहता है कि २५०० बर्ष के भार-. 
तीय साहित्य में जो अनेक/न्त-दृष्टि का थोड़ा बहुत असर है या खास तौर से जैतर- .. 
वाह्मय में अनेकान्त-दष्टि का उत्थान होकर क्रमश: विकास होते। गया है और  , 
जिसे दूसरे समकालीन दाशनिक विद्वानों ने अपने अपने ग्रन्थों में. किसी न किसी . 
रूप में अयनाया है उसका मुझ श्रेव तो भगवान्‌ महावीर को हो है; क्योंकि जब : .- 
हम आज देखते हैं तो उपलब्ध जैन-प्राचीन अंथों में अनेकान्त-दृष्टि की विचारं- 
धारा जिस स्पष्ट रूप में पते हैं उस स्पष्ट रूव में उसे और किसी प्राचीन ग्त्थ में. 
नहीं पाते | ः 5, 
नालंश के प्रसिद्ध बौद्ध विद्वापीठ के आचार्य शान्तरक्षित- अपने. तत्तवसेंप्रहः 
ग्रन्थ में अनेकान्तवाद का परीक्षण करते हुए कहते हैं कि विप्र-मीमासके, निर्ग्रत्थ-. ... 
जैन और कापिक-सांख्य इन तीनों का अनेकान्तवाद समान रूँपसे खण्डित हो 
जाता है। इस कथन से यह पाया जाता है कि सातवीं आठवीं सदी के बौद्ध आदि . 
विद्द.न्‌ भनेकान्तवाद को केवल जैन-दशन का ही बाद न समझते थे. किन्तु यह ; 
मानते ये कि मीमांसक, जैन और सांख्य तीनों दशनों में अनेकान्तवाद का माश्र-.... 
बण है और ऐस। मानकर दी वे. अनेकान्तवाद को खण्डन करते थे। हुंंम:जब्र *« 
मीमांसक दर्शन के छोकवाति क आदि और सांख्य-योगदर्शन के परिणाभवाद . - 
स्थापक ग्राचीन-मन्य देखते हैं तो निस्सन्‍्देह यह जान पढ़ता है कि उन गन्यों में ..- 
भी जैन-अन्थों की तरह अनेक/न्त-दृष्टि मूलक विचारणा है। अतणव शांन्दरक्षित 
जैसे विविध दर्शनोमभ्यासी विद्व/न्‌ के' इस कथन में हमें तनिक भी सन्देह नहीं 
रहता कि मीमांसक, जैन और॑ कापिल तीनों दर्शनों में अनेकान्तवाद का अंबर्ल- .. 
. जन है| परन्ठु आन्तरक्षित के कथन को मान कर मोर मीमांसंक तथा सांख्ये- ... 
, थोग दर्शन के अ्नन्‍्थों को देखकर भी एक वात -तो कहनी ही पड़ती है कि यद्यपि. * 
_ अनेकान्त-दृष्टि मीमांसक और सांख्य योंग-दशन में भी है तथापि वह जैन-दर्शन के .. 
अन्थों की तरह अति स्पष्टछ्ा ओर अतिव्यापकरूप में उन दर्शनों के ग्रन्थों में -' 
नहीं पाई जाती । जैन-विचारकों ने जितना ज्ञोर और जितना पुरुषार्थ अनेकान्त . 
इृष्टि के निरूपण में छंगाया है, उसका शतांश भी किसी दर्शन के विद्वानों ने नहीं . 
'छ्गाया | यही कारंण है कि.आज जत्र कोई “अनेकान्तवाद' या स््याद्राद' शब्द  - 
का उच्चारण करता! है तब सुनने वाला विद्वान्‌ उससे सहसा जैन-दर्शन का ही 
भाव ग्रहण करता है। आजकल के बड़े बड़ें विद्वान्‌ तक भी यही समझते हैं कि 


(का 


5 स्थाद्राद यह तो जैंनीं का ही एक वाद है। इस समझ का कारण है कि जैन 
“विद्वानों ने स्थाद्राद के निरूपण और समथन में बहुत बडे बड़े ग्रन्थ लिख डाजे है, 
अनेक युक्तियों का आविभौव किया है और अनेकान्तवाद के शस्त्र के बल से ही 
उन्होंने दूसरे दाशंनिक विद्वानों के साथ कुश्ती की है | 


इस चर्चा से दो बातें स्पष्ट हो जाती हैं-एक तो यह कि भगवान्‌ महावीर ने 
अपने उपदेशों में अनेकान्तवाद का जैसा स्पष्ट आश्रय लिया है वैसा उनके सम+ 
कालीन और पूर्ववर्ती दर्शन प्रवर्तकों में से किसी ने: भी नहीं लिया है। दूसरी: 
बात यह कि भगवान्‌ महावीर के अनुयायी जैन जआाचार्यों ने अनेकान्त दृष्टि के 
निरूपण और समर्थन करने में जितनी शक्ति छगाई है उतनी और किसी भी दर्शन 
के भन॒गामी आचार्यों ने नहीं छगाई । 


अनेकान्दद्ृष्टि के यूल तत्त-- 
5 जब खारे जैन विचार और आचार की नींव भनेकान्त दृष्टि ही है तब पहले : 
यह देखना चाहिए, कि अनेकान्त दृष्टि किन तत्त्वों के आधार पर खड़ी की गई 
है? विचार करने ,और अनैकान्त दृष्टि के साहित्य का अवलोकन करने से 
माल होता है कि अनेकान्त दृष्टि सत्य पर खड़ी है । यद्यपिं सभी महान्‌ पुरुष 
... सत्य को पसन्द करते है और सत्य की ही खोज तथा सत्य के ही. निरूपण में 
अपना जीवन व्यतीत करते हैं, तथापि सत्य निरूपण की पद्धति भोर सत्य की 
खोज सत्र की एक सी नहीं होती । चुद्देव जिस शैली से सत्य का निरूपण करते 
' हैं या शंकराचार्य उपनिषदों के भाधार पर जिस ढंग से सत्य का प्रकाशन करते 
हैं उससे भ० महावीर की सत्य प्रकाशन की शैली जुदा है। भ० महावीर की सत्य 
प्रकाशन शैली का ही दूसरा नाम 'अनेकान्तवाद' है। उसके मूल में दो तत्त्व हैँ- 
' थूर्णता और यथाथंता । जो पूर्ण है और पूर्ण होकर भी यथार्थ रूप से प्रतीत 
. होता है बही सत्य कहलाता है। 


' आनेकान्त की खोज का उद्देश्य और उसके प्रकाशन की शत्तिं- 
वस्तु का पूर्ण रुप में जिकालछाबाधित-यथार्थ दर्शन होना कठिन है, किसी को 
.जह हो भी जाय तथापि उसका उसी रूप में शब्दों के द्वारा ठीक ठीक कथन करना 
उसे सत्यद्रष्टा और सत्यवादी के लिए, भी बड़ा कठिन है। कोई उस कठिन -कांस 
को किसी अंश में करने वाले निकल भी आएँ तो भी देश, काल, परिस्थिति, भाषा 
“और बैली आदि के अनिवार्य भेद के कारण उन सब के कथन में कुछ न छुछ 


(४) 


विरोध या भेद का दिखाई देना अनिवाय है। यह तों हुईं उन पूर्णदर्शी और - 
सत्यवादी इनेगिने मनुष्यों की वात, जिन्हें हम सिर्फ कल्पना या अनमान से समझ 
या सान सकते हैं। हमारा अनुभव तो साधारण मनुष्यों तक परिमितं है और - 
वह कहता है कि साधारण मनुष्यों में भी बहुत से बंथा्थवांदी होकर भी 
अपू्ण दर्शी होते हूँ | ऐसी स्थिति में यथार्थवादिता होने पर भी अपूर्ण दशने के 

रण: और उसे प्रकाशित करने की अपूर्ण सामग्री के कारण .सत्यप्रिय मनुष्यों की. 
भी समझ में कभी कभी भेद भा जाता है और संस्कार भेद उनमें और भी पारस्प- 
रिक टक्‍्कर-पैदा कर देता है। इस तरह .पूर्णदर्शी और अपूर्णदर्शी सभी सत्यंवा-.- 
दियों के द्वारा अन्त में भेद और विरोध की सामग्री आप ही जआाप-प्रस्तुत हो -. 
जाती है या दूसरे लोग उनसे ऐसी सामग्री पैदा कर लेते हैं । 


ऐसी वस्तुस्थिति देख कर भ० महावीर ने सोचा कि ऐसा कौन सा रास्ता :: 
निकाछा जाय जिससे वस्तु का पूर्ण या अपू्ण सत्यदहन करने वाले के-सांथ, - 
अन्याय न हो । अपूर्ण और अपने से विरोधी होकर भी यदि दूसरे का दान... : 
संत्य है, इसी तरह अपूर्ण और दूसरे से विरोधी होकर भी यदि अपना दह्शन सत्य 
है तो दोनों को ही न्याय मिले, इसका भी क्यां उपाय है ४ इसी चितनप्रधान, “ 
तपस्वा ने भगवान्‌ को अनैकान्तदृष्टि सझाई, उनका ' सत्य संशोधन का संकल्प . 
सिद्ध हुआ | उन्होंने उस मिली हुई अनेकान्तदृष्टि की चाबी से  वैयक्तिक और .. 
सामष्टिक जीवन की व्यावह्यरिक और पास्माथिक समस्याओं के ताले खोल दिये... 
ओर समाधान प्राप्त किया । तब उन्होंने जीवनोपयोगी विचार और आचार 
का निर्माण करते समय उस अनेकान्त दृष्टि को निम्नलिखित सुख्य शर्तों पर प्रका- 
शित किया और उसके अनुसरण का अपने जीवन द्वारा उन्हीं शर्तों पर उपदेश 
दिया। वे छर्तें इस प्रकारे हैं--- बम पा 

१--राग और हेपजन्य संस्कारों के वशीभूत न होना अर्थात्‌ तेजस्वी मध्यस्थ 
भाव रखना | ० 

२--जब तक मध्यस्थ भावका पूर्ण विकास न हो तब तक उस छक्ष्य.का 
ओर ध्यान रखकर केवछ सत्य की जिज्नासा रखना। है ं 
३--कैसे भी विरोधी भासमान पक्ष से न घबराना और अपने पश्ष की तरह 


बह 


पक्ष पर भी आादरपूर्वक विचार करना तथा अपने पक्ष पर भी विरोधी पक्ष 


धर 
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रद हर तरह तीत्र समाठोच्रक दृष्टि रखना | है 
४--अपने तथा दूसरों के अनुभवों में से जो जो जंज्य ठीके जैंचें-चाहें वे... 


ह हा 


( ५) 


पिरोधी ही प्रतीत क्‍यों न हों-उन सबका विवेक-प्रश्ञा से समन्वय करने की 
उदारता का अभ्यास करना और अनुभव बढ़ने पर पूर्व के समन्वय, में जहां 
“गलती मारूम हो वहां मिथ्याभिमान छोड़' कर. सुधार करना और इसी क्रम म्रे 
भागे बढ़ना | * 


श्रनेकान्त साहित्य का विकास- 

भगवान्‌ महावीर ने अनेकान्त दृष्टि को पहले अपने जीवन में उतारा था 
और उसके बाद ही दूसरों को इसका उपदेश दिया था। इसलिए, अनेकान्त दृष्टि 
की स्थापना और प्रचार के निमित्त उनके पास काफ़ी अनुभव बढ और तपोबल 
था। अतएव॒ उनके मूल उपदेश में से जो कुछ प्राचीन अवशेष आजकल पाये 
जाते हैं उन आगमम्रन्थों में हम अनेकान्त दृष्टि को स्पष्टरूप से पाते हैं सही, 
पर उसमें तकंवाद या खण्डनमण्डन का वह जटिल जार नहीं पाते जो कि पिछले 
'साहित्य में देखने में आता है। हमें उन आगम प्रन्‍्थों में अनेकान्त दृष्टि का 
सरलूस्वरूप और संक्षिप्त विभाग ही नज़र आता है। परन्तु भगवान्‌ के बाद 
जब उनकी दृष्टि पर संप्रदाय कायम हुआ और उसका अनुगामी समाज स्थिर 
हुआ तथा बढ़ने लगा, तब चारों ओर से अनेकान्त दृष्टि पर हमले होने छगे। 
महावीर के अनुगामी आचार्यों में त्याग ओर प्रज्ञा होने पर भी, महावीर जैसा 
स्पष्ठ जीवन का अनुभव भोर तप न था । इसलिए! उन्होंने उन हमछों से बचने 
-के लिए नैयायिक गोतम और वात्स्यायन के कथन की तरह व[दकथा के उपरान्त 
जल्प ओर कहीं कहीं वितण्डा का भी आश्रय लिया है। अनेकान्त दृष्टि का जो 
तत्त्व उनको विरासत में मिला थां उसके संरक्षण के छिए, उन्होंने जैसे बन पड़ा 
वैसे कभी वाद किया, कभी जल्प और कमी वितण्डा | परन्तु इसके साथ ही साथ 
उन्होंने अनेकान्त दृष्टि को निर्दोष स्थापित करके उसका विद्वानों में प्रचार भी 
: करना चाहा और इस चाहजनित प्रयत्न से उन्होंने अनेकान्त दृष्टि के अनेक 
मर्मो को प्रकट किया और उनकी उपयोगिता स्थापित की | इस खण्डन मण्डन, 
. स्थापन और प्रचार के करीब दो हज़ार वर्षों में महावीर के शिष्यों ने सिर्फ़ 
- अनेकान्तदृष्टि विषयक इतना बड़ा ग्रन्थ समूह बना डाला है कि उसका एक खासा 
पुस्तकालय बन सकता है । पूर्व-पश्चिम और दक्खिन-उत्तर हिन्दुस्थान के सत्र, 
भागों में सब समयों में उत्पन्न होने वाले अनेक छोटे बढ़े और प्रचण्ड जआाचार्यों 
ने अनेक भाषाओं में केवल अनेकान्तदृष्टि ओर उसमें से फलित होने वाले वादों 
पर दण्डकारण्य से भी कहीं विस्तृत, सूक्ष्म ओर जटिल चर्चा की है | शुरू में जो 
 -साहिल अनेकान्तदृष्टि के अवरूम्बन से निर्मित हुआ था. उसके स्थान पर पिछला 


आम 


साहित्य, खास कर ताकिक सांहित्य-मुख्यतया अनेकान्तदृष्टि के निरूपंण तथा 
उसके ऊपर अन्य वादियों के द्वारा. किये गये आक्षिपों के निराकरण करने के: - 
लिए रचा गया | इस तरह संप्रदाय की रक्षा ओर प्रचार की. भावना में से जो... 
केवल अनेकांन्त विषयक साहित्य का विकास हुआ है उसका वर्णन करने के लिए... 
एक खासी जुदी पुस्तिका की जरूरत है। तथापि इतना-तो यहां निर्देश कर देंसो ... 
-- डी चाहिए.-कि समत्वभद्र और सिद्धसेन, हरिमद्र और अकलछड्ढ, विद्यानन्द और. 
अमाचन्द्र, अभयदेव और वादिदेवसूरि तथा हेमचन्द्र .ओर यशोविजयजी जैसे: 
प्रकाण्ड विचारको ने जो अनेकान्तदृष्टि के बारे में लिखा है वहंभारतीय दंशन- 
साहित्य में बड़ा महत्त्व रखता है ओर बिचारकों को उनके अन्धों में से मनन गा 
ऋरने योग्य बहुत कुछ सामग्री मिल सकती 


फलत्िितवाद: 
बञनेकान्तदृष्टि तो एक मूल है, उसके ऊपर से ओर उसके आश्रय परं-विविध॑-- ... 
चादों तथा चर्चाओं का शाखाप्रशाखाओं की तरह बहुत बड़ा विस्तार हुआ है |. 
उसमें से मुख्य दो वाद यहां उलछ्लिखित किये जाने योग्य हैं-एक नयवाद भर दूसरा 
सप्तमंगीवाद । अनेकान्तद्वष्ि का आविर्भाव आध्यात्मिक साधना और दाशनिक: , 
अदेझ में हुआ इसलिए उसका उपयोग भी पहले पहल वहीं होनो अनिवार्य. 

* था। भगवान के इदंगिद और उनके अनुयायी आचार्यों के समीप जो जो विचार- 
धाराएँ चल रही थीं उनका समन्वय करना अनेकान्तदृष्टि के छिए| आवश्यक: " 
था | इसी प्राप्त कार्य में से 'नयवाद' की रष्टि हुई। यद्यपि किसी किसी नय के .- 
पूर्ववर्ती और उत्तरवर्ती उदाहरणों में भारतीय दर्शन के विकास के अनुसार विकास: 
होता गया है। तथापि दर्शन प्रदेश में से उत्पन्न होने वाले नयवाद की उदाह- .. 
रणमाल्य भी आज तक द्वाशनिक ही रही है। प्रत्येक नय की व्याख्या और चर्चा - 
का विकास हुआ हैं पर उसकी उदाहरण माल तो दाशंनिवक्षेत्र के वाहर से आई* 
ही नहीं । यही एक बात यह समझाने के छिए. पर्यात् है कि सब क्षेत्रों को व्याता 
करने की तोकत रखने वाले अनेकान्त का प्रथम भाविर्माव किस क्षेत्र में हुआ .. 
ओर हज़ारों वर्षों के बाद तक भी उसकी चर्चा किस क्षेत्र तक परिमित रही £ 


भारतीय दद्नों में जेन-दशन के अतिरिक्त, उस समय जो दशन भति प्रसिद्ध: 
थे और पीछे से जो अति प्रसिद्ध हुए. उनमें वैशेषिक, न्याय, सांड्य, औपनिषद- 
चेदान्त, बोद्ध ओर झाब्दिक-ये ही दर्शन मुख्य हैं। इन प्रसिद्ध दझनों को पूर्ण 
सत्य मानने में वस्तुतः तात्तविक और व्यावह्रिक दोनों आपच्ियां थीं भर उन्हें. 


हि 
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बिछकुल असत्य कह देने गें सत्य का घात था इसलिए उनके बीच में रहकर 
उन्हीं में से सत्य के गवेषण का मार्ग सरल रूप में छोगो के सामने प्रदर्शित करना 
था ) यही कारण है कि हम उपलब्ध समग्र जैन-वाडसय में नयवाद के भेदःप्रभेद 
और उनके उदाहरण तक उक्त दर्शनों के रूप में तथा उनकी विकसित शाखाओं 
केरूप में ही पाते हैं। विचार की जितनी पद्धतियां उस समय मौजूद थीं 
उनके समन्वय करने का आदेश--अनेकान्तदृष्टि ने किया ओर उसमें से नयवाद 
फलित हुआ जिससे कि दाशनिक मारामारी कम हो; पर दूसरी तरफ -एक-एक 
वाक्य पर रपैर्य और नासमझी के कारण पण्डित-गण लड़ा करते थे | एक पण्डित 
यदि किसी चीज को नित्य कहता तो दूसरा सामने खड़ा होकर यह कहता कि 
वह तो अनित्य है, नित्य नहीं। इसी तरह फिर पहला पण्डित दूसरे के 
विरुद्ध बोल उठता था । सिफ़ नित्यत्व के विषय में ही नहीं किन्तु प्रत्येक भेंश 
में यह झगड़ा जहां तहां होता ही रहता था । यह स्थिति देखकर थनेकान्त-दष्टि 
वाले तत्कालीन आचार्या ते उस झगड़े का अन्त अनेकान्त-दृष्टि के द्वारा करना 
चाहा और उस प्रयक्ष के परिणाम स्वरूप 'सप्तमन्नीबाद' फलित हुआ। अनेकान्त- 
दृष्टि के प्रथम फलस्वरूप नयवाद में तो दर्शनों को स्थान मिला है और उसी 
के दूसरे फलस्वरूप सतभन्जीवाद में किसी एक ही बस्तुके ब्रिषय में प्रचलित 
विरोधी कथनों को या विचारों को स्थान मिला हैं। पहले बाद में समूचे सब 
दशन संग्रहीत हैं ओर दूसरे में दर्शन के विशकलित मन्तव्थों का समन्वय 
है। अत्येक फलितवाद की सूक्ष्म चर्चा और उसके इतिहास के लिए यहां स्थान 
हीं हैं आर न उतना अवकाश ही हैं तथापि इतना कह देना जरूरी है कि अने- 
कान्त-दृष्टि ही महावीर की मूल दृष्टि ओर स्वतन्त्र दृष्टि है। नयवाद तथा सप्त- 
भन्जीवांद आदि तो उस दृष्टि के ऐतिहासिक परिस्थिति-अनुसारी प्रासंगिक फल 
मात्र हैं। अतएव नय तथा सप्तमद्गी आदि वादों का रचरूप तथा उनके उदाह- 
रण बदले भी जा सकते हैं, पर अनेकान्त-दृष्टि का र्वरूप तो एक ही प्रकार का रह 


:. सकता हे-भले ही उसके उदाहरण बदल जायें। 


अनेकान्तदष्टि का अत्तर- 


जब दूसरे बिद्यानों ने अनेकान्त-दृष्टि को तत्त्वरूप में अधह्रण करने की जगह 
सांप्रदोयिकवाद रूप में ग्रहण किया तब उसके ऊपर चारों भोर से आाक्षिपों के. 
अहार होने छगे | चादरायण जेसे सूत्षकारों ने उसके खण्डन के लिए सूत्र रच डालि 
भोर उन सूत्रों के भाष्यकारों ने उसी विषय में अपने भाष्यों को रचनाएँ कीं | 





पी, 


वसुबन्धु, दिमाग, धर्मकीति भर शांतरक्षित जैसे बढ़े बड़े प्रभावशाली बौद्ध: 
विद्वानों ने भी अनेकान्तवाद की पूरी खबर छी | इधर से जैन विचारक विद्वानों .£ . 
ते भी उनका सामना किया | इस ग्रचण्ड संघर्ष का अनिवार्य परिणाम यह आयो . ' 
कि एक ओर से अनेकान्त-दृष्टि का तकंबद्ध विकास हुआ और दूसरी :भोर से :. 
उसका प्रभाव दूसरे विरोधी सांप्रद/य्रिक विद्वानों पर भी पड़ा | दक्षिण हिन्दुस्तान - 


में प्रचण्ड दिगम्बराचार्यों और प्रकाण्ड मीमांसक तथा वेदान्त विद्वानों के बीच : -' 


शासत्रार्थ की कुश्ती हुई उससे अन्त में अनेक्ान्त-द्ूष्टि का ही असर अधिक. 
फैछा। यहाँ तक कि. रामानुज जैसे बिलकुल जैनत्व विरोधी प्रखर: आचार्य ने « 
शंकराचार्य के मायावाद के विरुद्ध अअना मत स्थापित करते समय आश्रय तो. “ 
सामान्य उपनिषदों का लिय्र। पर उनमें से विशिष्टद्वेत का निरूपण केरते समय: .. 


अनेकान्त-दृष्टि का उपयोग किया, अथवा यों कहिये कि रामानुज ने अपने ढंगंसे ... 


अनेकान्त-दृष्टि को विशिष्टद्गवेत की घय्ना में परिणत किया और औपनिपद तत्त्व- :.: 
का जामा। पहना कर अनेकान्त दृष्टि में से विशिष्टद्वेतवाद खड़ा करके अनेकान्त - 
दृष्टि की ओर आकषि त जनता को वेदान्त मांग पर स्थिर रखा। पुष्ठि-मांग के *' 
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पुरस्कता वल्लम जो दक्षिण हिन्त॒स्तान में हुए, उनके झुद्धाह्नेत-विषयक सब तत्त. . 
हैं तो ऑपनिषदिक पर उनकी सारी विचारसरणी अनेकान्तदृष्टि के नया वेदान्तीय- ' / 

स्वांग है । इधर उत्तर और पश्चिम हिन्दुस्तान में जो दूसरे विद्वानों के साथ... 
इवेताम्त्रीय महान्‌ विद्वानों का खण्डनमण्डन-विधयक इन्द्र हुआ उसके फले: - 


स्वरूप अनेकान्तवाद का असर जनता में फैछा और सांप्रदायिक ढंग से अने- 


कान्‍्तवाद का विरोध करने वाले भी जानते अनजानते अनेकान्तदवष्टि को अपनाने 
लगे | इस तरह बाद रूप में अनेक[न्तदष्टि आज तक जैनों की ही बनी हुई है. : . 
तथापि उसका असर किसी न किसी रूप में अहिंसा की 'तरह विक्वत वा अर्ध-. 
विकृृत रूप में हिन्दुस्तान के हरएक भाग में फैला हुआ है। इसका सबूत सत्र .: 
भागों के साहित्य में से मिल सकत| हैं | ह 


व्यवहार ये अनेकान्त का उपयोग न होने का चतीना- 
मिस समय राजकीय उछट फेर का अनिष्ट परिणाम स्थायीरूय से ध्यान में .:. 
जाया न था, सामाजिक वुराश्याँ आज की तरह. असह्यरूप में खब्कती न थीं, . 
आऔद्योगिक और खेती की स्थिति आज के जैसी अस्तव्यस्त हुई न थी, समझ्- 
पूर्वक या बिना समझे छोग एक तरह से अपनी  स्थिति-में संदुष्धाय थे और... 
असंतोष का दावानरू आज की तरह व्यात न था,'उस समय आध्यात्मिकसाधनों हक 
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: जे से आंविर्भूत अनेकान्तदृष्टि केबल दाशनिक प्रदेश में रही और सिफ्क चर्चा 


तथा वादविवाद का विषय बन कर जीवन से अछूग रह कर भी उसने अपना 

अस्तित्व कायम रखा, कुछ प्रतिष्ठा भी पाई, यह सब्र उस समय के योग्य था। 
€. 0 

परन्तु आज स्थिति बिलकुछ बदल गई है; दुनिया के किसी भी धर्म का तत्त्व 


कैसा ही गंभीर क्यों न हो, पर अब वह यदि उस धर्म की संस्थाओं तक या उसके 


पण्डितों तथा धमंगुरुओं के प्रवचनों तक ही परिमित रहेगा तो इस वैज्ञानिक 
प्रभाव वलि जगत में उसकी कुंदर पुरानी कृत्र से अधिक नहीं होगी | अनेकान्त- 
इृष्टि और उसकी आधारभूत अहिंसा-ये दोनों तत्त्व महान्‌ से महान्‌ हैं, उनका 
प्रभाव तथा प्रतिष्ठा जमाने में जैन सम्प्रदाय का बड़ा भारी हिस्सा भी है पर 
इस बीसवीं सदी के विषम राष्ट्रीय तथा सामाजिक जीवन में उन तत्तों से यदि 
कोई खास फायदा न पहुँचे तो मंदिर, मठ और उपाश्रयों में हजारों पंण्डितों 
के हारा चिल्लाहव मचाये जाने पर भी उन्हें कोई पूछेगा नहीं, यह निःसंशय 
बात है। जैनलिंगधारी सैकड़ों धर्मगुरु और सैकड़ों पंडित अनेकान्त के बाछ की 
खाल दिन रात निकालते रहते हैं और अहिंसा की सूक्ष्म चर्चा में खून सुखाते 
तथा सिर तक फोड़ा करते हैं, तथापि छोग अपनी स्थिति के समाधान के लिए 
उनके पास नहीं फटकते | फोई जवान उनके पास पहुँच भी जाता है तो वह 
ठुरन्‍त उनसे पूछ बैठता है कि “आप के पास जब समाधानकारी भनेकान्त दृष्टि 
और अहिंसा तत्त्व मौजूद हैँ तब आप लोग आपस में ही गेरों की तरंह बात 
बात में क्यों ठकराते हैं ? मंदिर के छिए, तीर्थ के लिए, धामिक प्रथाओं के 

लिए, सामाजिक रीति रिवाजों के लिए-यहां तक कि वेश रखना, फैंसा रखना, 

हाथ में क्या पकड़ना, कैसे पकड़ना इत्यादि बालसुलूम बातों के छिए-भआप छोग 

चयों आपस में लड़ते हैं? क्‍या आप का अनेकान्तवाद ऐसे,विषयों में कोई मार्ग 

'उनिकारू नहीं सकता ? कया आप के अनेकान्तवाद में ओर अहिंसा तत्व में 


कै है 


 औविकाउन्सिल, हाईकोट अथवा मामूली अदालत जितनी भी समाधानकारक 


शक्ति नहीं है ? क्या हमारी राजकीय तथा सामाजिक उल्झनों को सुलझाने का 
सामर्थ्य आप के इन दोनों तत्वों में नहीं है ? थदि इन सब प्रश्नों का अच्छा 
समाधानकारक उत्तर आप असली तौर से “हाँ” में नहीं दे सकते तो आप के 
पास आकर हंस क्‍या करेंगे ? हमारे जीवन में तो पद पद पर अनेक कठि- . 


याँ- आती रहती हैं उन्हें हल किये बिना यदि हम हाथ में पोथियोँ लेकर 


कथंचित्‌ एकानेक, कथंचित्‌ भेदाभेद ओर कथंसित्‌ नित्यानित्य के -खाली नारे 


. डगाया करें तो इससे हमें क्या लाभ पहुँचेगा ? अथवा हमारे व्यावहारिक तथा .. 
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आध्यात्मिक जीवन में क्या फ़॒क पड़ेगा ?” और यह सब पूछना हैं भी. टीक,. 
जिसका उत्तर देना उनके लिए असंभव हो जाता है| . है 


इस में सन्देह नहीं कि अहिंसा और अनेकान्त की चर्चातांढी पोथियों, की; 
उन पोथीवाले भण्डारों की, उनके रचनेवालों के नामों की तथा. उनके रचने 
- के स्थानों की इतनी अधिक पूजा होती है कि. उसमें सिर फूलों का ही... 
नहीं किन्तु सोने-चाँदी तथा जवाहरात तक का ढेर छग जांता है तो भी.उस पूजा / 
के करने तथा करानेवालों का जीवन दूसरों जैसा प्राय: पामर ही नज़र आता है . 
ओर दूसरी तरफ़ हम देखते हैँ तो यह स्पष्ट नजर जाता है कि गांधीजी के - 
अहिंसा तत्त्व की ओोर सारी दुनिया देख रही है ओर उनंके समन्वयशीढ: . 
व्यवहार के कायल उनके प्रतिपक्षी तक हो रहे हैं। महावीर की, जंहिंसा' 
और अनेकान्तदृष्टि की डोंडी पीयने वालों की ओर कोई धीमान्‌ आंख उंठां कर _ 
देखता तक नहीं जोर गांधीजी की तरफ सारा विचारक-वग ध्यान दे रहा है।. 
इस अंतर का -कारण क्या हैं? इस सवाल के उत्तर में सब कुछ भाजाता है | हा ॒ 


'अब केता उपयोग होवा चाहिए ? .  , अर 
अनेकान्त दृष्टि यदि आध्यात्मिक मार्ग में सफल -हो सकती है ओर अहिंसा 
का सिद्धान्त यदि आध्यात्मिक कल्याणस घक हो सकता है तो यह भी मानना 
चाहिए, कि ये दोनों तत्त्व व्यावहारिक जीवन का श्रेय अवश्य कर सकते हैं;. 
क्योंकि जीवन व्यावहारिक हो या आध्यात्मिक-पर उसकी शुद्धि के स्वरूप में. / 
भिन्नता हो ही नहीं सकती और हम यह मानते हैँ कि जीवन की झर्द्दि . 
'अनेकान्तदष्टि और.अहिसा के सिवाय अन्य प्रकार से हो ही नहीं सकती |.इसे- 
लिए हमें जीवन व्यावहारिक य। आध्यात्मिक कैसा ही पसंद क्यों न हो पर यदि: - 
डसे उन्नत बनाना इष्ट है तो उस जीवन के  ग्रत्वेक क्षेत्र में जनेकान्तदृष्टि को 
तथा अहिंसा तत्त्व को प्रज्ञापूवक छागू करना ही चाहिए.। जो छोग व्यावहारिक _ 
जावन में इन द्ते तत्त्तों का प्रयोग करना शकक्‍्य नहीं समझते उन्हें सिफ़ः हे 
आध्यात्मिक कहछाने वाले जीवन को धारण करना चाहिए | इस दलील के... 
फलस्वरूप अन्तिम प्रश्न यही होता है कि तव इस समय इन दोनों, तत्त्वों का 
उपयोग व्यावहारिक जीवन में कैसे किया जाय ? इस प्रश्न का उत्तर देना- ही. 
लनेकान्तवाद की मर्बादा है | द 


हम 


जेन समाज के व्यावह्मरिक जीवन की कुछ समस्याएँ ये है :--- 


च्जू 
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- २--समग्र विश्व के साथ जेन धर्म का अमल़ी भेल कितना जोर किस प्रकार 
को हो सकता है ? 


२--राष्ट्रीय आपत्ति और संपत्ति के समय जेन॑ धरम कैसा व्यवहार रखने की 
इजाजत देता है ? 


३--सामाजिक भर सांप्रदायिक भेदों तथा फूर्ओों को मिठाने की कितनी: 
शक्ति जैन धर्म में है? 


यदि इन समस्थाओं को हल करने के लिए. अनेकान्तदृष्टि तथा अहिंसा का - 
उपयोग हो सकता है तो वही उपयोग इन दोनों तत्त्वाँ की प्राणपूजा है और. 
यदि ऐसा उपयोग न किया जासके तो इन दोनों की पूजा सिफ् पाषाणपूजा 
या शब्दपूजा मात्र होगी। परन्तु मैंने जहाँ तक गहरा विचार किया है उससे 
यह स्पष्ट जान पड़ता है कि उक्त तीनों का ही नहीं किंन्तु दूसरी भी वैसी सन्च 
समस्याओं का व्यावहारिक समाधान, यदि प्रज्ञा है तो अनेकान्तदृष्टि के द्वारा तथा 
'अहिंसा के सिद्धान्त के द्वारा पूरे तौर से किया जा सकता है। उदाहरण के तौर 
पर जैनघर्म प्रवृत्ति मार्ग है या निवृत्ति मार्ग / इस प्रश्न का उत्तर, अनेकान्तदृष्ठि 
की योजना करके, यों दिया जा सकता है--“जैन धर्म प्रद्धत्ति ओर निद्वत्ति 
उमय मार्गावरम्बी है । प्रत्येक क्षेत्र में जहाँ सेवा का प्रसंग हो वहाँ अपंण 
की प्रति का आदेश करने के कारण जैन धर्म प्रद्ृत्तिगामी है ओर जहाँ भोग- 
वृत्ति का प्रसंग हो वहाँ निद्षत्ति का आदेश करने के कारण निवृत्तिगामी भी. है |” 
परन्तु जता आज कल देखा जाता है, भोग में-अर्थात्‌ दूसरों से सुविधाग्रहण करने 
में-प्रद्धत्ति करना और योग में-भर्थात्‌ दसरों की अपनी सुविधा देने में--निदृत्ति 
- धारंण करना, यह अनेकान्त तथा अहिंसा का विकृतरूप अथवा उनका स्पष्ट भंग 
है। इ्वेताम्ब्रीय-दिगम्बरीय झगड़ों में से कुछ को लेकर उन पर भी भनेकान्त- 


..._ 'इृष्टि छायू करनी चाहिए | नमत्व और वस््रधारित्व के विषय में द्वव्यार्थिक, पर्या- 


, ..साथिक-इन दो नयों का समन्वय बराबर हो सकता है। जैनत्व अर्थात्‌ वीतरागत्व 
.. यह तो द्रव्य (सोमान्य ) है और नमत्व तथा वस््रधारित्व, एवं नमत्व तथा , 
वस्रधारण के विविधस्वरूप-ये सब पर्याय (विशेष ) हैं। यक्त द्रव्य शाश्वत है 
पर उसके उक्त पर्याव सभी अशाश्रत तथा अव्यापक हैं। प्रत्येक पर्याय यदि: 
दव्यंसम्बद् है-द्वव्य का वाघक नहीं है-तो वह सत्य है अन्यथा सभी 
असत्य हैं) इसी तरह जीवनशुद्धि यह द्वव्य है और स्लीत्व या पुरुपत्व दोनों 
- पर्याय हैं। यही बात तीर्थ के और मन्दिर के हकों के विषय में घटानी चाहिए ।: 
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न्‍्याव, जात ओर फिर्क के बारे में सेद[मिद भज्जी का उपयोग करके-ही झगड़ा 
(निपटाना चाहिए. । उत्कर्ष के सभी प्रसद्धों में अभिन्न अर्थात्‌ एक हो जाना और 
अपकप के प्रसंगों में भिन्न रहना-अर्थात्‌ दलबन्दी न करना। इसी प्रकार 

अनेकपत्षीग्रहण, पुनवि वाह जैसे विवादास्पदं विषयों के छिए भी कथंचित्‌ विधेय- 
अविधेय की भंगी प्रयुक्त किये बिना समाज समंजस रूप से जीवित रह नहीं सकता। 


है जिस प्रकार से विचार किया जाय पर आज कलछ की परिस्थिति में तो 
यह सुनिश्चित है कि जैसे सिद्धसेन, समंतभद्र आदि पूर्वाचार्यों ने अपने समय के 
विवादास्पद पक्ष-प्रतिपक्षों पर अनेकान्त का और तजनित नय आदि. वार्दों का - 
प्रयोग किया है वैसे ही हमें भी उपस्थित प्रश्नों पर उनका प्रयोग करना ही 
चाहिए। यदि हम ऐसा करने को तेयार नहीं हैं तो उत्कर्ष की अमिलापों रंखने 
का भी हमें कोई अधिकार नहीं है | 2०20 


अनेकान्त की मर्यादा इतनी विस्तृत और व्यापक हैं कि उसमें से सब विषयों 
पर प्रकाश डाछा जा सकता है। इसलिए कोई ऐसा भय न रखें कि पस्तुत 
व्यावहारिक विषयों पर पूर्वाचायें! ने तो चर्चा नहीं की, फिर यहां क्यों की गई ! 
क्या यह कोई उचित समझेगा कि एक तरफ से समाज में अविभक्तता की शक्ति 
की जरूरत होने पर भी वह छोटी छोटी जांतियों अथवा उपजातियों में विभक्त « 
डहोकर बरबाद होता रहे, दूसरी तरफ से विद्या और उपयोग. की जीवनंग्रद 
संस्थाओं में बल छगाने के बजाय धन, बुद्धि और समय की .सारी शक्ति को... 
समाज तीर्थों के झगड़ों में खर्च करता रहे और तीसरी तरफ जिस विधवा में 
संयम पा[छन का सामथ्य नहीं हैं उस पर संयम का बोझ समाज़ वल्पूवर्क 
लछादता रहे तथा जिससें विद्याग्रहण एवं संयमपरारन' की शक्ति है उस विधवा 
को उसके लिए पूर्ण मौका देने का कोई प्रबन्ध न करके उससे समाज कल्याण की 
अमिलापा रखे और हम पण्डितगण सन्‍्मतितक तथा आप्ंमीमांसा के अनेकान्त 
और नयवाद विषयक शास््रार्थो पर दिन रात सिरपत्ची किया करें ? जिसमें 
व्यवहार बुद्धि होगी और प्रज्ञा की जाणति होगी वह तो यही कहेगा कि अनेकॉन्त 
की मर्यादा में से जैसे कमी भाप्तमीमांसा का जन्म और सन्मतितक का जाविं- “ 
' आव हुआ था वैसे ही उसे मर्यादा में से आजकल “समाज मीमांसा” और 
* समाज तक ! का जन्म होना चाहिए तथा उसके द्वारा अनेकान्त के इतिहास ' 
'का उपयोगी 88 छिखा जाना चाहिए । [ अनेकान्त से उद्धृव।... 
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जीवित अनेकान्त | 


कत्पना, तत्त्वज्ञांव और धर्य- 
कल्पना, तत्वज्ञान और धर्म-ये तीनों मानव-जीवन की ऐसी विशेषताएँ हैं 
जो दूसरे किसी के जीवन में नहीं मिलती । परन्तु थे तीनों बस्तएँ एक ही कोटि 
की या एक ही तरह के मूल्यवाली नहीं हैँ। कल्पना की अपेक्षा तत्त्व ज्ञान का 
स्थान ऊँचा है, इतना ही नहीं परन्तु वह स्थायो और व्यापक भी है । धर्म 
का स्थान तो तत्वज्ञान की अपेक्षा बढ़कर है, क्योंकि धम तत्त्वज्ञान का पक्क * 
परिणाम-फल मात्र है । 


विभिन्न व्यक्तियों में क्षण क्षण में नई-नई कल्पनाएँ नये नये रूप में उद्भव 
होती हैं। ये सभी कब्पनाएँ स्थिर तथा सच्ची भी नहीं होतीं। इसलिए, कल्पना 
. करने वाला व्यक्ति भी अनेक बार अपने द्वारा आहत तथा पुष्ट कब्यनाओं को. 
पक देता है | उन्हें वह बदछता भी रहता है। यदि कोई व्यक्ति अपनी कल्प- 
. नाओं को सत्य की कसौटी पर कसे विना उनका सेवन तथा पोषण करता रहता है 
तो उन कल्पनाओं को न तो दूसरे छोग अपनाते हैं और न उन्हें स्वीकार ही 
. करते हैं। इसके विपरीत यदि कोई कल्पना सत्य की कसोटी पर कसे जाने पर. 
ठीक उतरती है, जोर उसमें भ्रान्ति भी नहीं रहती है तो वह कल्पना चाहे जिस 
काछ, चाहे जिस देश भोर चाहे जिस जाति में उसन्न हुई हो, फिर भी वह 
अपनी सत्यता के बल के प्रमाण में सबंच स्वीकृत की जाती है भर स्थायी बन 
जाती है। ऐसी स्थिर कत्पनाएँ ही तत्वशान स्वरूप गिनी जाती हैं, और वे ही 
कहीं भी सीमावद्ध' न. रह कर सावजनिक या वहुजनग्राह्म संपत्ति बनती हैं। 
आनवी परीक्षणशक्ति जिस तत्त्वज्ञान को कस करके सत्य रूप से स्वीकार 
: करती है, वही तस्वज्ञान बाद में क्रशः धीमी या तीम गति से मानव के 
' आचरण का विषय बनता है ओर जो तत्त्वज्ञान विवेक पूवक अ,चरण में आता 
. है, वही मानव-बंश का सच्चा विकासप्रदं धर्म बन जाता है | 


'ऊपर की वस्तु को कुछ दृश्टन्तों से स्पष्ट करें, तो 'जीव, आत्मा, ईश्वर हैं! यह 
.. एक कब्मना है दे नहीं है! ऐसी दूसरी कल्पना दै। फिर भी 'सब जीव बस्त॒तः एक 
. ही हैं, उनके बीच में वास्तविक भेद नहीं है और जीव तथा पस्मात्मा भी .वस्तुतः 
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मिन्न भिन्न वस्तुएँ नहीं हैं'--ऐसी कल्पनाएँ एक ओर हैं तो दूसरी ओर सब जीव 
वस्त॒तः जुदे जुदे हैं, परमात्मा और जीवों के बीच. में वस्ठ॒त: मिन्नता ही है! ऐसी ' 
कल्पनाएँ भी प्रव्नत्त हैं। इन कल्पनाओं से विंछकुछ विपरीत कब्पनाएँ मी 
हूँ |. उनके अनुसार इश्वर तो क्‍या परन्तु आत्मा जैसी स्वतन्त्र और 
स्थायी कोई वस्तु नहीं है। आत्मा तो पानी के बुलबुले के समान पाँच भूतों की ' 
बनी हुई एक गतिशीऊ और दृश्य आकृति मात्र है । ये सभी अब्य या अधिक 
अंश में कल्पनाएं हैं-यह सध्झना चाहिए | क्योंकि अमुक कल्पनाओं. का पक्ष. 
लेने वाला मनुष्य कमी उन कब्पनाओं को छोड़ कर दूसरे ही पक्ष को स्वीकार... 
करता हैं या दोनों पक्षों से तटस्थ रहता है | पा 2 
इन सभी कल्पनाओं के परिवर्तित और नवीन नवीन रूप धारण करने पर , 

भी उनके पीछे कभी भी परिवत्तित नहीं होनेवाढी एक चिरंतन तथा स्थिर कल्मनां 
भी हैं| उदाहरण स्वरूप मनुष्य तो क्या, परंतु कोई भी प्राणी ऐसा नहीं है, जिसको 
5 में कुछ हूँ” इस प्रकार के अहंत्व की प्रतीति नहीं होती हो तथा सुंख-दुःख के ' 
खेद की प्रतीति और सुख के लिए प्रद्डत्ति तथा दुःख की ओर अरुचि नहीं होती ' 
हो। तीनों कार में सब को एक समान रूप से मान्य-ऐसेा यह अनुभव ही-तत्तवें- *, 
ज्ञान की कक्षा में आता है। क्योंकि यह अनुभत्र केवछं वास्तविकता की भूमिका 
के ऊपर स्थित होने से स्थिर रहता है । इसमें किंसी के लिए. कुछ भाक्षेप के-लिए 
अवकाश नहीं है। अहंत्व का भान, सुख की रुचि ओर दुःख की ओर अरुचि- , 
यह अनुमव सब में एक समान और सच्चा सिद्ध हुआ है| इसीलिए इसमें से धर्म 5 
पैदा हुआ है | सत्य ही विचार करना चाहिए, जैसा विचार और समझ हो वेहां .. 
ही बोलना चाहिए और वैसा ही आचरण करना चाहिए-ऐसा जो सत्य-अहिंसा .. 
नासक धर्म मनुष्य जाति में उदमव हुआ है और क्रमशः उसका अनेक प्रकार ते .. 
विकास हुआ है. तथा होता जाता है, उसके मूल में यह भनुभव ही काम कर _ 
रहा है। जीव या ईश्वर के होने न होने तथा उनके भेद या अमेद की चाहे 
जितनी पारस्परिक विरोधी कल्पनांएँ प्रदत्त हों फिर भी कोई प्राणी या कोई . 
मनुष्य ऐसा नहीं है कि जो अपने प्रति दूसरे की ओर से किये जांने वाले भरुचि / 
जनक व्यवहार को पसंद करता हो | यही-दूसरे के पास से अपने प्रति सदूवर्तन . 
की आश्ा-दूसरे के प्रति अपने सद्वर्तन को घड़ती हैं। यह घड़तर विरोधी धक्कों.. 
के कारण देरी से पैद। हो या उमझपूर्चक जल्दी ही-यह रही अछग'बात, परन्तु सारी 
*: झानव जाति इस घड़तर की ओर झुक रही है और मानवजाति में हुए तथा होने. - 
' आले महान्‌ पुरुष अपनी जीवनचर्या से सारी मानव जाति. के इसी प्रकार घड़ने के _ 


हक 2, 
पलिए प्रवक्लशील हैं। इसीलिए यह घड़तर धम के दूसरे उपसिद्धान्तों का मूल 
, सिद्धान्त बन जाता है। 


.  तस्वज्ञानं का जन्म किसी न किसी सम्प्रदाय से है। तख्वज्ञान के 
. विंकास और प्रचार में भी सम्भदायों का सुख्य हाथ है। इसी प्रकार धर्म के 
विकास और पोषण में सम्प्रदायों का अमुक भाग है, फिर भी मानवजातिं की 
_संकुचित दृष्टि ने इसी तच्वज्ञान और धर्म के निर्॑र जैसे सम्प्रदाय को सँकड़ा, 
बंधियार तथा मछिन भी कर दिया है। अज्ञान और मोह में से उसन्न हुई संकु- 
चित दृष्टि-किसी एक सम्प्रदाय के बाहर दूसरे सम्प्रदायों के वास्तविक अनुभवों 
को नहीं देख सकती है। कोई किसी को देखने के लिए कहता है तो वह डरता है, 
भड़क उठता है, स्वयं अपने द्वारा स्वीकृत किये हुए सम्प्रदाय में भी वह युक्तमना 
होकर चारों ओर के सत्यों को नहीं देख सकता है । इसीका नाम तो मतांघता 
. था साम्प्रदायिकता है। सनुष्य जाति में मतांधता के कारण जो परिणाम आये: 
. हैं उनको संक्षित रूपसे अद्धित वरने हों तो इस प्रकार अज्धित कर सकते है-- 


सांग्रद!यिकता का १रिणास- 
१--बह सत्य की कसौटी पर नहीं कप्ती गई कल्यनाओं को भी तख्वज्ञानस्स 
: से अज्ञौकार करके उन्हें तत्तज्ञान की कोटि में रखता है। ह 
२--बह किसी दूसरे के द्वारा सत्य सिद्ध किये हुए. और तस्वज्ञान स्वरूप 
' अद्ीकृत किये हुए ऐसे अनुभव के विषय में भी विचार करने व अपनाने से 
डरता है तथा पीछे हट्ता है। ु 
३--जो वात अपने ओर दूसरे के सम्प्रदाय में एक समान .हो वह भी उसे 
एक समान नहीं दिखाई देती । एक ही सिद्धान्त के बराबर होने पर भी वह 
. उस सिद्धान्त को अपने सम्प्रदाय में तो बढ़कर तथा चुडिविहीन मानता है, जन्र 
. कि दूसरे सम्प्रदाय के उसी सिद्धान्त को वह पहले तो स्वीकार नहीं करता है 
. और किसीअकार स्वीकार कर भी छेता है तो उसे वह घटिया और त्रुटिपूर्ण 
मानकर बराबरी का स्थान देते को तेयार नहीं होता । हि 
४-“डसे यह अच्छा छगता है कि एक अथवा दूसरी ही रीति से उसकी, 
' सान्यताओं का श्रेठ॒त्ल-फिर चाहें वे वास्तविक हों या नहीं--लोग स्वीकार करें | 


. ओर ऐसे श्रे्वं्व को मानते व मनवाने की धुन में वह दूसरे किसी भी सम्प्रदाय - . 


के उतने ही श्रेष्ठ सिद्धान्तों तथा उतने ही कीमती अनुभवों को अपनी शक्ति 
. लगाकर हलके सिद्ध करने की कोशिश करता है| 
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५--वह आचरण करने में चाहे जितना. निर्बछ हो; अपनी सब दुर्बवलूताओों 

को जानता भी हो और अपने सम्प्रदाय की सामूहिक कमजोरियों को स्वयं अनुभव. 
करके व्यक्तिगतदृष्टि से उनको स्वीकार करता भी हो-फिर मी. उसके:सन से ये ही 
विचार आते रहते हैं कि अपने सम्प्रदाय के .प्रवर्तकों, भागेवानों और शांखों-की 
महा किसी तरह बनी रहे ओर दूसरे सम्पंदांयों के प्रवे्तकों, आंगेवानों: और : 
शास्त्रों की छघुता देखकर उसके मन में एक प्रकार का अंजीब रस बहता. है तथा: . 
प्रकटरूप से उस छघुता द्वारा अपने सम्प्रदाय की महचा स्थापित- करने के लिए. - 
छालायित होता है। जिसके परिणामस्वरूप खण्डन-मण्डन और.-वाद-विवाद-का : 
जन्म होता है। 9 9. कट, मम 


जीवित अनेकान्त की व्याख्या- ता । 

इतनी सामान्य भूमिका के बाद अब 'हस अपने मुख्य विषय पर जाते हैं:।.. 
सनेकान्त यह जैन सम्प्रदाय का मुख्य सिद्धान्त है, जो 'तत्त्वज्ञान और धर्म के. 
दोनों प्रदेशों में समानरूप से मान्य हुआ है। अनेकान्त और. स्पाह्माद ये दोनों. 
शब्द अभी सामान्यरीति से एक ही अर्थ में व्यवहृत होते हैं| मात्र जैन-ही नहीं .. 
परन्तु जैनेतर बुद्धिमान्‌ वर्ग भी जैन दर्शन व जैन सम्प्रदाय को अनेकान्त दान 
या भनेकान्त सम्प्रदाय के स्वरूप से पहचानते तथा पहचान कराते हैं। चिरकाल 
से जैन अपनी अनेकान्त सम्बन्धी मान्यता को एक अभिमान की वस्तु देखते जाये.. 
हैं ओर इसकी भव्यता, उदारता तथा सुन्दरता का स्थापन करते जाये हैं। यहाँ: 
हमें यह देखना है. कि अनेकान्त यह है क्या वस्तु ? भार उंसकी जीविततां क्‍या - 
है ? तथा ऐसा जीवित अनेकान्त अपनी जैन परम्परा में सामुदायिक दृष्टि से क्या... 
कभी था और क्या अमी है ? ३ 20० 


वंस्तुतः अनेकान्त यह एक प्रकार की विचार पद्धति है| वह सब दिशाओं से- .. 
सच जोर से खुछा एक मानसचछ्ठु है। ज्ञान के, विचार के ओर आचरण के- - 
किसी भी विषय को वह केवल संकीण दृष्टि से देखने के लिए निषेध करता है भोर. .. 
शकक्‍्य हो उतनी अधिक से अधिक वाजुओं से, अधिक से अधिक दृष्टिको्णों से भौर. 
अधिक से अधिक मार्मिक रीति से-वह सब कुछ विचारने और आचरण करने - 
का पक्षपात रखता है | उसका यह पक्षपात भी केवल सत्य पर ही जाश्रित है। : 
सनेकान्त की जीवितता का अर्थ है-उसके भागे पीछे, जोर भीतर सर्वत्र सत्य का- ... 
यथाथंता का प्रवाह। अनेकान्त यह केवलछ कल्पना नहीं है, परन्तु संत्यंसिद्ध, 
कल्पना के होने से तत्त्वज्ञान है .औओर विवेकी आचरण का विषय होने से यह . 


( १७ ) 

- धर्म भी है। अनेकान्त का जीवन इसमें है कि वह जैसे दूसरे विंषयों को सब 
और से तटस्थरूप से देखने, विचारने ओर अपनाने के लिए प्रेरित करता है, 
- उसी प्रकार वह अपने स्वरूप ओर जीवन के विषय में भी मुक्तमन से ही विचार - 


करने के लिए.तैयार रहता है। विचारों की.जितनी स्पष्टता ओर तथ्स्थता अधिक 
' होती है उतनी ही मात्रा में अनेकान्त का बल या जीवन विशद होता है । 


_ विचारणीय प्रश्न- 

यदि अनेकान्त के जीवन की ऊपर की गई व्याख्या सच्ची हो तो हमें आगे 
पीछे के किसी भी प्रकार के बन्धन को स्वीकार किये बिना बिलकुल तट्स्थद्ृत्ति 
से इसके सम्बन्ध में भी विचार करना होगा। यह विचार करते समय पहले कुछ 
-निम्नाद्धित प्रश्न उद्भव होते हैं- 


१--क्या ऐसी अनेकान्तदृष्टि क्रेवछ जेन परम्परा के प्रवर्तकों ओर अनुयायियों 
में ही थी जोर है या मनुष्य जाति में अरितित्व रखने वाले दसरे संम्प्रदायों के 
प्रवर्तकों ओर अनुयायियों में भी यह कभी प्रदत्त हुई है या प्रदत्त हो सकती है ? 


२--परिभाषा, व्याख्या और उपयोग में चाहे कितना ही भेद क्‍यों न हो, 
पर किसी भी जैनेतर सम्प्रदाय के प्रवर्तकों व. अनुयायियों में यदि सचमुच ही 
अनेकान्त विचार और जनेकान्त आचार पाया जाए, अथवा वह हमें प्रमाण से 
सत्य जेंचे, तब क्या उसे पूर्ण भादर के साथ स्वीकार करना उचित है? या 
सांप्रदायिक अभिनिवेद् में आकर उसकी तरफ़ से भाँख ही बन्द कर लेना? 


३--अनेकान्त की नींव पर स्थापित और पोषित जैन सम्प्रदाय में मी-दूसरे 
सम्प्रदार्यों की अपेक्षा-भनेकान्त यदि जीवन में भधिक न उतरा हो, फिर भी 
अनेकान्त पर जैन छोगों के गौरवानुभव करने का कुछ कारण है ? अथवा अने- 
कान्त पर उन के गौरानुभव का क्या अर्थ है ? 


'जनेतरोंकी प्रनेक्षान्त दृष्टि-- 
: . पहले द्वितीय और तृतीय प्रश्न को लें। मैं सोचता हूँ कि “चाहे जैसी 
... सांप्रदायिक मनोइत्ति वाला जैन होगा तो भी इस प्रकार तो शायद ही कद्देगा 
. कि जैन के अतिरिक्त किसी भी सम्प्रदाय के प्रवर्तक या जनुवायी में. सचमुच ही 
_' अनेकान्त विचार या आचार हो तो उसे स्वीकार करते हुए, व उसका जादरं करते 
- . हुए आनाकानी करना चाहिए.। ऐसा भी कोई जैन शांयदःही निकलेगा कि 


... दूसरे सम्प्रदाय के प्रवर्तक या अनुयायी के जीवन में जितना अनेकान्त उतरा होइ 


आ 
उतना अपने जीवन में नहीं होने पर भी केवल सम्प्रदाय्रिक मान्यता के कारण अपने 
में गौरव का अनुभव करे-। ! 


फिलहाल पहलें प्रश्न के सम्बन्ध में ही कुछ विचार करना ठीक है.। मैं 
अपने वांचल और चिंतन'केःपरिणाम स्वरूप ब्रिठकुछ स्पष्ट रूप से देख उतना 
हूँ कि परिमाषा, शैली और उपयोग की पद्धति चाहे जितनी भिन्न हो फिर 
भी सभी प्रसिद्ध जैनेतर सम्प्रदाय के प्रवर्तक और उनके कितने ही. अनुयायी 
भी अनेकान्त का आश्रय लेकर अपने अपने ढंग से विचार प्रकट कर गए हैं और 
में यह भी स्पष्ट रूप से देख सकता हूँ कि अनेक्रान्तद्ृष्टि से विचार करने की. शकूयता, 
का संभव यदि जैन संप्रदाय के प्रवर्तक ओर उनके भनुयायियों में है' तो: उतनी 
ही शक्यता का संभव दूसरे किसी भी भिन्न नाम से पहचाने जाने वाले संप्रदाय के 
अनुयायियों में भी है। इतना ही नहीं परन्तु कई वारतो व्यवहार में जैनों की 
अपेक्षा जैनेतर संस्कारी भोर शिक्षित व्यक्तियों में यह शक्यता अंधिक प्रमाण में 
ध्ग्गोचर होती है। मेरे इस अमिप्राय की यथार्थता की जाँच करने की इच्छां रखने 
वालों को मैं कुछ सत्ननाएँ करना चाहता हूँ। यदि वे इन सूचनाओं कां उपयोग 
'करके देखेंगे, तो उनको स्वयं- अपनी .आँखों ,.के द्वारा -यह सत्य -दीप्रक, जेता 
दिखाई देगा। सरक्तम और सबसे: पहले अमल में छा सकें-ऐसी सूचना यह है 
कि जो जैन हो वह उत्तराध्ययन का मूल .या. उसका भाषान्तर पढ़े उसके'साथ ही 
बोद्ध सम्प्रदाय का धम्मपद या वेदिक सम्प्रदायों की मान्य गीता-पढ़े-। : पते 
समय केवल यही.दृष्टि रहे कि.प्रत्येक सम्प्रदाय के उन उन शास्त्रों में -चित्तश॒ुद्धि, 
संयम, अहिंसा भादि सदगुणों की पुष्टि कैसी एक सरीखी रीति से की. गई है। 
इससे आगे बढ़ कर अधिक देखने. की-इच्छा. रखने वाले को मैं. सूचना: करनां. 
चाहता हूँ कि स्वयं तथागत बुद्ध ने वे,किस .अथ -में क्रियावादी हैं; भोर-किस.भंप 
में अक्रियावादी हैं, इसका जो खुलासा किया है ओर जिस प्रकार उन्होंने:भपने 
जीवन में अनेकान्तदृष्टि होने की सिद्धि की है उसकी जैन अनेकान्त' के. सार्थ 
ठुछना करना । उसी प्रकार पातज्ञछ योगशास्त्र या उसकी “अपेक्षा भी.बहुत. 
पुराने उपनिषदों में जो अधिकार युक्त अनेकविध.आध्यात्मिकं साधनाएँ बतलाई 
हैँ उनंकी जैन आध्यात्मिक सांघनाओं के साथ तुलना करना, -जैसा .कि आचार्य 
_हरिभद्र और यशोविजंयजी ने किया है । जरथोख़ियन, .क्रिश्चियन और इस्लामी. 
थामिक आज्ञाओं तक न जाये, तो भी. ऊपर कहे हुए. बौद और वैदिक .शासतरों 
- की जैन झारस्रों के साथ तुलना करने से यह विश्वास हो जायगा कि सत्य और 
. उसकी विचार दृष्टि किसी एक ही पंथ में बंध कर नहीं रहती है । उस मुद्दे को 


( १६ ) 


अधिक स्पष्ट करने की इच्छा रंखने वाले को मैं एक दूसरी भी घूचना करना" 
चाहता हूँ और वह यह है कि उसे समान कक्षा के अमुक पुरुष सम॑ संख्या में 
अत्येक सम्प्रदाय के अनुयायियों में से पसंद करने चाहिए। उसके बाद उसे 
चाहिए. कि वह पसंद किये हुए. व्यक्तियों की जीवनचर्या और विचांरसरणी की 
नोंध तट्स्थरूप से ले। पसंद किये हुए समानकक्षा के व्यापारी हों या वकील 

डॉक्टर हों या शिक्षक, किसान हों या नोकर, इन सबके परिचय से परीक्षक देख 
सकेगा कि वारतसे में अनेकान्तदृष्टि मिलने का दावा करने वाले तथा उस दावे पर 
गौरव करने वाले जैनों की अपेक्षा जैनेतर कितने अंश में उतंरते हैं, बढ़कर हैं या 
लगभग बराबर हैं। जीवित अनेकान्त हमें जाझत रहने, अपने आप पंर या दूसरों 
के ऊपर अन्याय नहीं करने के लिए कहता है । इसलिए हम केवल साम्प्रदोयिक 
अभिनिवेशञ के कारण अपने सम्प्रदाय के विषय में तथा दूसरे सम्पदायों के विषय में 
- जो अघटित विधान करते रहते है, उनसे बचते रहना यह हमारा पहला धर्म है।. 


क्या जैनों के जीवन में अनेकान्त है? 


अब हमारे लिए, अन्तिम मुद्दे की परीक्षा करनी बाकी हैं कि जीवित अनेकांन्त 
क्या जैन परम्पर। में कमी था ओर क्या आज भी है ? इस प्रश्न का जवाब जैसा मालूम 
होता है वैसा कठिन नहीं है। ऐसे तो प्रत्येक जैन मानता और कहता ही है कि 
सअनेकान्त यह मुख्य जेन सिद्धान्त केवल तात्त्विक ही नहीं है, ' परन्तु व्यावहारिक 
भी है। इसका अर्थ यह हुआ कि तत्त्वज्ञान के विचार प्रदेश में या जीवन के 
प्रत्येक कार्यक्षेत्र में यदि अनेकान्त का उपयोग हो, तो वह दूसरी किसी भी दृष्टि 
की क्षपेक्षा अधिक सुरक्षित तथा उपयोग करने वाले के लिए अपिक से अधिक 
' समाधानकारक सिद्ध होता है। हमें जैन परम्परा के सभी क्षेत्रों में यह कप्तोटी 
* छागू करके देखना चाहिए कि अनेकान्तदृष्टि ने उसमें कितना महत्त्वपूर्ण भाग 
“ अदा किया है और अभी कितना फर्ज अदा करती है। 


ह धामिक जीवनमें- 


जीवन के धम, कर्म, साहित्य; समाज और राष्ट्र इतने विभाग करके विचार... 


करें | सब से पहले हम यह देखें कि जेन परम्परा के धांमिंक जीवन में अनेझान्त 
का स्पान क्या रहा है और अभी क्‍या है? भगवान महावीर के पहले के समय की 
चात छोड़कर केवछ उनके बाद का आज तके का धार्मिक इतिहास देखेंगे तो स्पष्ट | 
माछूम हो जाएगा कि अनेऊन्त को अपने सर्वश्रेष्ठ सिद्ध/न्तके रूससे स्थापित करते 


. वाले आचार्य या विद्वान-अपने जीवन में उसे शांयद ही. उतार सके हैं.। इसके 


॥।क्‍ 


-श्माण के छिए-बहुत दूर जाने की भावश्यकता नहीं है| दिगम्वर और शेताम्बर: 


: दो मुख्य फिरकों की ओर पहले इृष्टिपात कीजिए । श्रेताम्बर फिरके में ऐसा क्या 


तत्व है कि जिसके कारण दिगम्बरों को अछय ही रहंना पंडे ? या दिगम्बरों में? 


- ऐसी क्‍या वात है कि जो श्वेताम्बरों को अलग रखे ? कोई उत्कट त्यागी दिगम्बर 
, फिरके में हुआ हो तो क्या वैसा: त्यागी श्रेताम्बर फिर्के ने नहीं पैदा किया? 
->श्ेताम्बर फिरके के वंस्नधारण से शिथिठता भाती ही हो तो दिगग्बर-फिखे 


मे शियिकता का नामः तक नहीं होना चाहिए. दिगम्बर शाह्नी भोर अ्ेतामर. 
सत्रों के बीच में उल्लंघन नहीं की.जा सके ऐसी खाई तो बया, परन्तु 


. ऐसी एक छाइन भी नहीं है कि जो- दोनों. को मिलने वा. एकंरस. होनें में 


रोकती है। जो दोनों फिरकें सारे जगत्‌ को सुख और शान्ति फैलने के लिए 


. अनेकान्त का उपदेश करने निकलते हैं और पहले. से ही दोनों फिरके के विद्वान: 


शास्त्रों में अनेकान्त का नगाड़ा बजाते भाये है, वे दोनों भी कया कमी मिछे हू! 
सअनेकान्त ने क्या उनको परस्पर मिलाया: है ? उनके तीथथकलहों का क्या भने- 


: कान्‍्त ने समाधान किया हैं ? जो फिरके या .जिन फिरकों के अग्रतर विद्वार्म 
' और आचार्य अपने अंदर के बिलकुछ सामान्य जैसे मतमेदों को. मिथ नह 


सकते हैं, उनमें अनेकान्त का तत्त्वशान या थनेकान्तमय धर्म: है- ऐसा .कोन 


. कहेगा ? अंच्छा, इससे और भागे चल कर देखें । थोड़ी देर के लिए-ऐसा मांमे 
' े कि अनेकेन्तदष्टि ने केबल किसी एक जैन फिरके का-वरण किया है, तो फिर 
. उस फिरके के अनुयायियों को हम जरूर पूछेंगे कि भाइजों | .आपके -श्ेतामर 


ओर दिगम्बर किसी एक ही फिरके में पहले से आज -तक गण-गच्छ के छोटे 
छोटे वाड़े कैसे पड़े जो एक दूसरे से दूर रहने में ही महत्त्व मानते आ* हैं 


. क्‍या अ्नेकान्त यह मिलाने वाछा है या अछूग कराने वाछा है.? ' यदि विभाग 


. ही कराने वाला हो. तो भापका स्थान दुनिया के दूसरे किसी मी निम्नतम पंथ की 


अपेक्षा उच्च नहीं है। मिलाने वाला हो, तो आप अपने फिरके में होने वाले 


- छोटे छोटे विभागों को भी मिला नहीं सकने के कारण जीवमे में भनेकान्त नहीं 
. उतार सके हैं. और न भनेकान्त को जीवित ही रख सके हैं। बहुत पुराने समय की 
जात छोड़ दे भौर अंतिम पाँचसी वर्ष के नवीन फिरंके का ही. विचार करें, तो 
“जैन परम्परा में धामिक जीवन भनेकान्तविहीन ही माढ्म होगा । स्थानक्वाती 


पफेरके को पूछें कि आपने पहले के दो फिरकों से अछग होकर अनेकान्त सिद्धान्त 


: ओो जीवित रखा है यां उसकी विक्षत काया के अधिंक ठुकड़े किये हैं |: यदि 
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थानकंत्रासी फिरके ने अपने छोटे बड़े 'ठोलों को मिलाने मर को और :ओोपे की 
लियों को इस प्रकार बांधना या उस प्रकार बांधना--इतने ही निणय भर का 
निकोन्त जीकर बताया होता तब इतना तो संतोष होता कि जीवन में अने--* 
गन्त. की हत्या करने वाले पहले के दो फिरकों की अंपेक्षा इस नवीन फिंरके मे 
छ तो अनेकान्त का जीवन बचाया | परन्तु हम तो भूतकाछ के इतिहास भौर 
तेम।न जीवन में देखते हैं कि छ को ग्री-आठ कोटी बोल की संख्या चाले या. अमुक 
5 बोलने या न बोलने के भेद वाले, या केले खा सकते हैं या नहीं, अथवा 
युषण पव॑ अमुक तिथि को करना या नहीं करना इंस्यदि अनंत झगड़े “ 
दा कर अनेकान्त के अनेक अंत कर डाले हैं| संक्षेप में जैन पर॑परां के धामि क 

हास में अनेशान्त तो जीवित दिखाई देता ही नहीं है| हाँ, कल्पना में उसने 
अनेकान्त इतना अधिक फैलाया हैं कि अनेकान्त का पोषण करने वाला एक खारू 
वतन्त्र साहित्य ही सच डाला हैं। परन्तु इस स्थल पर यह बात खास उल्लेख 
रने योग्य है कि अनेकान्त की व्याख्या करते समय आाचार्यों ओर विद्वानों ने जो 
उदाहरण और दृष्टन्त दिये हैं और जो नभी देते हैँ, वे उदाहरण 'बाल के भग्र भाग _ 
फरे ऊपर नाचा जा सकता है या नहीं” इस प्रश्न के मनोरञ्ञक जवाब जैसे हैं। . 
आकाश-पुष्य की सिद्धि तक अनेकान्त गया है; परन्तु मन्दिर भछूग-भलग होने पर 
भी एक ही तीथ में श्वेताम्बर-दिगम्बर मेल-जोल और पूर्ण समाघान से रह सकते 
हैं या नहीं भोर रद सऊते हैँ तो किस प्रकार तथा नहीं रह सकते तो किस प्रकार 
इसका निर्णयकांरी खुलासा इतने कलहशासत्र के अनुभव के परिणाम स्वरूप भी 
अनेकान्त के महारंथियों ने अभी तक नहीं किया है । घामि क जीवन में बिलकुल 
ही छिन्नमित्र हुए, और व्यर्थ की बातों में मी श्वान या महिष युद्ध करने वाले 
वर्मविद्वांन्‌ यदि अपनी परंपरा में अनेकान्तदृष्टि या अनेकन्त जीवन का दावा 
करते हैं तो उन्होंने भाँख पर पद्टी बाँध रक्खी है जो कि दूसरे को औौर अपने को 
भी देखंने कें लिए मना करते हूँ ऐसा ही कहा जा सकता है। 


व्यावहारिक जीवन में-- 


फमप्रदेश भर्थात्‌ धन्वे का क्षेत्र । पन्चे में मनेकान्त छागरू हो सकता है या . 
नहीं, इस प्रश्न॑ का उत्तर जैन कभी निषेधात्मक तो नहीं दे सकते। तब्र देखें कि 
उन्होंने धन्चे के क्षेत्रमें अनेकान्त को कहाँ.तक अपनाया है। जीवनयापन के लिए. ... 


अनेक वस्तुएँ चाहिए, काम भी अलेक प्रकार के करने पड़ते हैं। हम जैन परंपरा : 


से पूछते हैँ कि तुम्हें जीना हो तो किस वस्तु और किस कामके बिना जी सकोगे £. - 
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“इतने परे भी हम देखते हैं.कि-जैन एक ही धन्धा- सीखते है;और एक ही बन्के--. 
की भोर बढ़ते जाते हैं। . वह धन्धा है व्यापार या -नौकरी का। क्या जैनों.के: -: 
(लिए, खेती: की आवश्यकता नहीं है ?- क्या सामुद्विक,यान या विमातली साहइसों ...” 
की आवश्यकता नहीं है ? क्या आत्म और पर रक्षण के लिए .फोजीः तालीस 
की आवश्यकता नहीं हैं ! क्या. उन्हें अपनी स्वच्छता और अपने आंरोग्य के. 
लिए दूसरों. की स्वच्छता और दूसरों के आरोग्य की ही बलि लेना चाहिए? .. 
जब हम जैन-लोगों के धन्वे-और उसके परिणाम-स्वरूप नष्ट होती हुईं उनक्रीः- 
शारीरिक और मानसिक शक्ति का विचार करेंगे तो हमें स्पष्ट मादूम होगा कि: .. 
जैन धन्धे के क्षेत्र. के सम्बन्ध में एकान्ती हो गए हैं । उनको अच्छा-अनाज, :” 
अच्छे फल गौर स्वच्छ दूध धी तो चाहिए, परन्ठ 'उऩके उत्पादक धन्धे वें नहीं “ 
कर सकते | उनको चमड़े की प्रत्येक वस्तु चाहिए परन्तु वे चमड़ा कमाने भादि ' 
के काम में: सम्मिलित नहीं हो सकते। इसलिए अनेकान्त का विचार केवेल '- 
विद्वानों और धरमंगुरुओं तक ही सीमित है, ऐसा उन्होंने मान लिया है। अतएव. .- 
अनेकान्त प्रत्यक्ष जीवन में से चछा गया है। ..“. आल 


साहित्यिक जीवन में- रे थक 

साहित्य का प्रदेश हे। जैनों का दावं। है कि अनेकान्त जैसी विद्याल और -..... 
उदार.दृष्टि एक भी नहीं है और फिर भी हम सदेव केवल गहस्थ जैनों को ही, . 
नहीं, परन्तु त्यागी और विद्वान्‌ जैनों तक को साहित्य की प्रत्येक शाखां में दूसरों .... 
के हाथ से पानी पीते और दूसरे के प्रमाणपत्र से प्रसन्न होते तथा दूसरे सम्प्रदाय: . 
के विद्दानों का .अनिवारयरूप से अनुसरण करते देखते हैं। जो अनेकान्त-दृष्टि 
अनेक बाजुओं से अनेक वस्तुओं का अनेक रीति से प्राचीन नंवीन ज्ञान सश्चित, ... 
करने के.छिए, प्रेरित. कर सकती है, उसी अनेकान्त-दृष्टि की हिमायत करनेवाले: -.... 
वर्ग में जब साहित्य उपासना और विद्या उप|सनां की बाबत में इतनी अधिक :. :: 
पामरता दिखाई देती है, तब कौन मान सकता है कि जैन- परम्परा में अनेकान्त- 
दृष्टि जीवित है ? 8 


सामाजिक जीवन में-- डे 
अब समाजजक्षेत्र को छेकर विचार करें | समाज की नींव छप्म संस्था है | इसका _ 

- असली उद्देश यह है कि मनुष्य अंपनी शक्ति के निरंकु आवेगों को मर्यादित 
और विवेकंपूर्ण नियमन द्वारा काबू में रख कर उनका इस प्रकार विनियोग करे: कि हर 
जिससे समाजतन्द चाद्ूू रहे और वह उचतरोचर अधिक अभ्युदयवान्‌ बने | 
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के उद्देश की दृष्टि से उप्म॑संस्था माज्जलिक हीं नहीं, परन्ठु पवित्र तथा आशीर्वादिरूप 

: भी है) थंदि इससे विपरीत केवल देहेवासना-प्रेरित लम्मतस्था चले तों वह न 
तो मांड्ुलिक ही है और न पवित्र ही उल्टी शापरूप है। जब तंक ऐसा विवेक 


/ - जागरूक रहता है और उसीका पोषण विंचारंकों द्वारा किया जाता है वहाँतक 


' झनेकान्त इस संस्था के प्रति जीवित है ऐसा कहा जा सकता है। हम भूतकाल 
- का-इंतिहास मोर वतंमान हमारे समाज का मानस देखे, तो हमें मालूम होगा 
: “कि इस बारे में अनेकान्त जीवित नहीं रहा है। जैन समाज में विचारकों का 
मुख्य स्थांन त्यागी लेते आए हैं। त्यागियों की यह संस्यां केवल एक ही 
आश्वम के ऊपर भार देती आई है और भमी भी इसी प्रकार भार देती हैं। 
इसलिए, यह संस्था लेख में या उपदेश में जहाँ और तहाँ या जब ओर तब एक 
- ही बात कंहती भाई है कि लम्म यह तों व्यर्थ की उपाधि और बन्धन है तथा यह 
.  अपविंत्र भी है। ऐसा सतत उपदेश ओर प्रचार होने पर भी प्रकृति से ही जो , 
.... संस्था समाज के साथ सझ्ललित है वह नष्ट नहीं हुई है और होनेव।छी भी नहीं 
. है।. परन्तु ऐसे ऐकान्तिक उपदेश का समाज के मानस पर एक परिणाम यह - 
: “हुआ है कि वह हमसंस्था को टिकाए जाता है परन्तु मार्नों अनिच्छापूर्वक 
* गले बाँधा हुआ ढोल वह बजाता जाता हैं। एक. ओर भावेग और 
- - कर्तव्य+उत्साहशीछ व्यक्तियों को लम्म की ओर प्रेरित करते हैं और दूसरी ओर 
_ उनके मर में गहरे वारसागत लम्न की अपवित्रता के विवेकशन्य संस्कार पोषित 
: होते जाते हैं। परिणाम-स्वरूप कीठुम्बिक जीवन में जब अनेक प्रकार की जवांब- 
'. देही के प्रसन्न आते हैं तब मनुष्य विवेकदष्टि नहीं होने से बहुधा असन्तुष्ट 
होकर योग्य रास्ता निकालने के बदले लप्म संस्था की अपवित्नता के स्मरण के 
कारण कौठम्बिक जीवन की निन्‍दा करता है और उसे भाररूप गिनता है। यदि 
। ... ऐसा मनुप्य कुंठम्ब में रहता है, तो भी वह उसका कुछ भव्य नहीं करता है | 
.... यदि वह कुठम्बं छोड़कर योग लेता है तो भी वह बहुत बार इस योग को भोग 
:.. से मिला देंता है। उसने ञपविश्वता या पवित्रता कहाँ रहती है यह पहले से ही 
जाना न था। उसने तो मान छिया था कि कुठम्ब बन्धन अपविन्न है जोर 
“ कुठम्त से पृथक होना पवित्र है। यदि इसमें जीवन्त अनेकान्त के संस्कारों का. 
. प्रथम से ही सिंचंन होता तो वह ऐसा मानता कि पवित्रता या अपवित्रता-ये दोनों 
'मनोग्त ही हैं और इसलिए वह मन॑ की पवित्रता की ओर भार देकर उसकी 
. रक्षा करने ओर उसे पोसने का प्रयल्ल करतां औौर परिणामस्वरूप बह छप्नसंस्था 
के उद्देश को जीवन में उतार सकेंतां भौर अपनी निर्वबलता लम्मसंस्था के ऊपर 
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नहीं छादता । आज तो मोगवांसना की प्रबछृता, जो मतोगत एक अपविद्रता: 
और भारी निरबंखता है वही लम्संस्था के ऊपर छाद्दी जाती हैं और परिणाम: 
स्वरूप सारा समाज बहुत अंग में रुम्मसंस्था की जवाबदेहियों की :दृष्टि से या ... 
च्ागी संस्था की जवाबदेही की दृष्टि से विछकुछ ही निर्बछ:हो गया है 4 ३ 


दूसरा प्रश्न ऊँच नीच की भावना का है। जब्र जन्म सत्ता और सम्यत्ति आदि: * 
की बाह्य दृष्टि से ऊँच नीचता मानने-मनाने का सनातनधर्म पूरे.जोश में था तब्र _ 
भगवान्‌ मह्यबीर और तथागत जैसों ने उच्च नीचता की कसौटी सदगु्ण -का 
तारतम्य है. यह बात अपने व्यवहार से समाज के .सामने रखी । इस विषय में... 
जीवित अनेऋ्ान्त का जो दृष्टिबिन्दु था उसे हम वीर के वारिस होकर भी नहीं " 
समझ सके.ओर न व्यवहार में उसकी रक्षा करने के लिए प्रयत्न ही किया। ऐसा : 
केवल धर्मक्षेत्र में ही नहीं हुआ, परन्तु कर्म और समाजज्षेत्र में मी हम फिर से .- 
सनातनधर्म की ऊँच-नीच की भावना में फँस गये । योग्यता को बढ़ाने और: 
फैलाने के प्रयत्ष द्वारा दलित भोर पतित जातियों के उद्धार करने का जो कम 
महावीर ने अउने वारिसों को सौंप था उस काम को न करके वे ही फिर से. 
“हम बढ़िया और तुम घटिया” इसी भावना के चक्कर में पड़ गये | उन्होंने ब्ह्मणों . ' 
को प्रत्युच्तर दिया कि ब्राह्मण जाति ऊँच नहीं है । ब्राह्मण जाति के सदगु्ों को . 
अपनाये बिना उसे हेच माननेमनाने का काम एक ओर चादू रहा और : 
दूसरी ओर पहले के दलित और पतितों को व्यवहार में नीच मानना-मनाना भी ,* 

लू रहा । स्थिति यहाँ तक आई कि जैन समाज केवल स्थान भेद से उत्तन्न... 
होनेवाले ओसवाछ, रवाल, श्रीमाल भादि अनेक जाति-उपजातियों के भागों में 
- विभाजित हो गयां और छोटे-छोटे गोल में विभाजित होकर क्षीणवीर् हौचेलया। - 

वीसे दरों को कम गिनते हैं तो दसे पाँचों को और पाँचे ढाइयों को। संस्कार, - 
भआाझु ओर दूसरी सब योग्यता होने पर भी एक जाति का दूसरी जाति के .. 
साथ ओर एक गोछ का दूसरे गोल के साथ लग्न व्यवहार सीमित हुमा। छम्म... 
और दसरी जरुरी बातों में जेन-समाज दूसरे समाजों की तछाक देता ही जाता - 
था और इससे भागे बढ़ कर वह परस्पर भी सम्बन्ध बढ़ाने के बदले तोड़ने 
लगा। संकुचितता का विष केवल लग्न सम्त्रन्ध के विच्छेद तक ही सीमित नहीं 
रहा, परन्तु उसने धर्मक्षेत्र में मी प्रवेश किया। श्रेताम्बर ओर दिगम्बरी के छम्म- .. 
सम्बन्ध विच्छिन्न हुए भीर दिगम्बर फिरके में तो इस विषय में यहाँ तक हुमा 
कि उस समाज का प्रतिष्ठित पंडितवर्ग दिगम्बर दसा भाइयों का पूजा 


आओ, 
' अधिकार भी स्वीकार नहीं करता) दसाकौम का दिगम्बर चाहे जैसा संस्कारी . . 
. या विद्वान हो परन्तु वह सब॑ सामान्य मन्दिरों में पूजा अधिकार प्रास नहीं क्र 
: सकता है। इतना ही नहीं, परन्तु यदि उससे कहीं ऐसे स्थान पर पूजा की तो. 
- उसको दूसरे बर्ग द्वारा कोट में ले जाने के दश्ान्त भी आज मिलते हैं। जिस : 
' अनेकान्त ने सदगुणों को ही एक मात्र निरभिमान उच्चता की कसौटी कहा वही 
- अनेकान्त निष्पाण होने पर आज भाई-भाई परस्पर नहीं मिल सके ऐसे विभाग कर 
. हद है। ' 


_, राष्ट्रीय जीवन में- 
.... अंत में राष्ट्रीयता का प्रदेश उपस्थित होता है। जैन समाज का त्यागी वर्ग 
5 स्वयं दी्ंदृश्पूरवक कभी भी राष्ट्र भावना का पोषण करता रहा हो ऐसा इतिहास 
' - देखने से मालूम नहीं होता। अलत्रत्ता कुछ पराक्रमी और समझदार नररत्न समाज 
. भें पैदा हों और वे मुख्यरूप से अपनी बुद्धि से राष्ट्रोद।र का काम करें और उसमें 
ः यज्ञ प्राप्त करें तो पीछे से जैन त्यागी और विद्वान्‌ वर्ग भी उसके राष्ट्रकार्य की 
'. यशोगाथा-गाता और प्रशस्ति रचता है। भामाशाह प्रतापकी सदद करे उसके 
... बाद उसकी यशोगाथा भाज तक मी हम सुनते हैं। देखना तो यह है. कि यह 
- . राष्ट्रकार्य की प्रशंसा स्वयं विचार प्रेरित है या वह छोकप्रवाह का अनुसरण है ! 
. “यदि वस्त॒वाछ, भामश्ाह या दूसरे किसी भी वैसे वीर के राष्ट्रोढ/र कार्य को अले- 
.. कान्त के विवेक में शुरू से ही स्थान रहा होता, तो वह विवेक जैनसमाज में ऐसा 
“ “कार्य सतत चादू रखने की और पोसने की प्रेरणा देता, परन्तु हम इससे उलट 
.. देखते हैं। कोई भी त्यागी या धर्मशास्त्री पंडित राष्ट्रध: को विकथा कह कर . 
हलकी ठहरा देता है और राष्ट्रीय प्रवृत्ति को राज्यविरुद्ध/तिक्रम कह कर उसमें 
. सम्मिलित होने वाले उत्साही युबकों को इतोत्साह करता है | एक युग ऐसा था 
: जब कि राष्ट्र कर्य और राष्ट्रीय प्रवृत्ति-ये शब्द सुनते ही कान में शस्त्र की खन- 
.. जनाहट सुनाई देने छयती | उस समय अहिंसा के उपासक ऐसा प्रतितादन करते 
... ये कि जैनधेम अहिंस।मूलक है अतएब हिंसा के साथ संकलित राष्ट्रकार्य यः राष्ट्र 
> आल्तिमें सच्चा जैन किस प्रकार सम्मिलित हो सकता है? तुरत ही दूसरा युग ऐसा 
जाया कि राष्ट्रोत्थान की प्रत्येक प्रद्तत्ति अहिंसा के ऊपर रची गई और उसी दृष्टि 
“से चलाई जाने छगी । इस समय अहिंसा सिद्धान्त का अनन्य दावा करने वाले 
- कुछ स्यागी कौर पणिडत कहने लगे कि राजकीय अब्ृत्ति या राष्ट्रीय आइत्ति में: 
* अहिंसा का . पालन - शंक्य नहीं है। यहाँ प्रश्न यह है कि अहिंसा का पालन 


| 





आअनेकान्तवाद । 
कक | 


दो मौलिक विचारधाराएँ- । आल । 
विश्व का विचार करनेवाली परस्पर भिन्न ऐसी मुख्य दो दृष्टियाँ है। एंक है... - 
[मान्यगामिनी और दूसरी है विशेषगामिनी | पहली दृष्टि झुरू में तो सारे विश्व में“ 
समानता ही देखती है पर वह घीरे-धीरे अभेद की ओर झंकते २ अन्त में सारे :... 
विश्व को एक ही मूल में देखती है और फंछतः निश्चय करती है कि जो कुछ :.. 
प्रतीति का विषय दे वह तत्त्व वास्तव में एक ही है। इस तरह 'सदनिता की + 
प्राथमिक भूमिका से उतर कर अन्त में वह दृष्टि तात्विक-2कतो की भूमिका परे. : 





-आ कर ठहरती है। उस दृष्टि में जो एक मात्र विषय स्थिर होता है, वही सत्‌ 


है। सत्‌ तत्त्व में आत्यन्तिक रूप से निमम्न होने के कारण वह दष्टि या तो भेदों 


को देख ही नहीं पाती या उन्हें देखकर भी वास्तविक न समझने के कारण व्याव- .. 


हारिक यो अपारमाथिक या बाधित कहकर छोड़ ही देती है। चाहे फिर वे“. 
प्रतीतिगोचर होनेवेले भेद काछक्षत हों कर्थात्‌ कालपट पर फ़ैले हुए; हों जैसे हा 
पूर्वापररूप बीज, अंकुर आदि; या देशकत हों अर्थात्‌: देशपट पर वितत हों जैसे... .. 


: समकालीन घड, पट आदि प्रकृति के परिणाम; या द्वव्यगत अर्थात्‌ देशकाछ-निरपेक्ष . . 


हजिक हों जसे प्रकृति, पुरुर तथा अनेक पुरुष । 


इसके विरुद्ध दसरी दृष्टि सारे विश्व में असमानता ही असमानता देखती है... 
ओर धीरे धीरे उस असमानता की जड़ की खोज करते करते अंत में वह विश्लेषण: 
की ऐसी भूमिका पर पहुँच जाती है, जहाँ उसे एकता की तो बात ही क्या, सम|नता _-: 
भी कृत्रिम माद्म होती है। फलतः वह निश्चय कर लेती है कि विश्व एक दूसरे “. 
से अत्यंत मित्र ऐसे भेदों का एुंज मात्र है। वस्ठ॒त: उसमें न कोई वास्तविक एक *. 


तत्व है भौर न साम्य ही । चादे वह एक तत्व समग्र देश-काल व्यापी समझा '.. 


जाता हो जैसे प्रकृति; या हृव्यभेद होने पर भी मात्र काल व्यापी एक समझा: 
जाता हो जैसे परमाणु । हि 


उपर्युक्त दोनों दृष्टियाँ मूछ में ही मित्र हैं, क्योंकि एक का आधार समन्वय... 
मात्र है और दूसरी का आधार विश्लेषण मात्र | इन मूलभूत दो विचार सरणियों 


' के कारण अनेक मुद्दों पर अनेक विरोधी वाद आप ही आप खड़ें हो जाते हैं। :  . 


हम देखते हैं कि सामान्यगामिनी पहली दृष्टि में से समग्र देश-काल-च्यापी तथा. . 


( २६ ) 


'>देश-काल-विनिर्मुक्त ऐसे एक मात्रल्सत्‌-तत्त्व या ब्रह्माहैत का बाद स्थापित हुआ; 
“जिसने एक तरफ से सकल भेदों को और तद्ग्राहक प्रमाणों को मिथ्या-बतलछाया 
” झौर साथ ही सत्‌ तत्त्व को वाणी तथा तक- की प्रवृत्ति से झृत्य कह कर मात्र 
. -अनुभवगम्य कहा । दूसरी विशेषगामिनी दृष्टि में से भी केवछ देश और कार 


. भेद से ही भिन्न नहीं बल्कि स्वरूप से भी भिन्न ऐसे भनंत भेदों का बाद स्थापित 


हुआ । जिसने एक ओर से सब प्रकार के अमेदों को मिथ्या बतछाया और दूसरी 
भोर से भंतिम मे्दों को वाणी तथा तर्क की प्रवृत्ति से झूत्य कह कर मात्र अनु: 
भवरगम्य चतछाया। -ये दोनों वाद आंत में झूत्यता तथा स्वानुमवरगम्यता के 
परिणाम पर पहुँचे सही, पर दोनों का लक्ष्य अत्य॑त भिन्न होने के कारण वे आपस 
में बिलकुल ही टकराने और परस्पर विरुद्ध दिखाई पड़ने छंगे। 


' भेदवाद-अभेदव]द- « 


उक्त दो मूलभूत विचारधाराओं में से फूथ्ने वाली या उनसे सम्बन्ध रखने 
वाली भी अनेक विचार धाराएँ प्रवाहित हुईं। किसी ने अभेद को तो अपनाया, 


.. पर उसकी ब्याप्ति काछ और देश प्र८ तक अथवा मात्र काछृपट तक रखी । 


स्वरूप या द्वेव्य तक उसे नहीं बढाया । इस विचार धारा में से अनेक द्वव्यों को 
:.. मानने पर भी उन द्वव्यों की कालिक नित्यता तथा दैशिक व्यापकता के वाद का 
. . जन्म हुआ जैसे सांख्य का प्रकृति-पुरुषवाद, दूसरी विचार धारा ने उसकी भपेक्षा 
: भेद का क्षेत्र बढाया जिससे उसते कालिक नित्यता तथा दैशिक व्यापकता- 

' मान कर भी स्वरूपतः जड़ द्वव्यों को अधिक संख्या में स्थान दिया जैसे परमाणु, 

. विभुद्वव्यवादे । 


सद्वेतमात्र या सन्मात्र को स्पश करनेवाली दृष्टि किसी विषय में भेद सहन 

/ न. कर सकने के कारण अभेदमूछक अनेकवादों का स्थापन करे, यह स्वामाविद 
. ही है, हुआ भी ऐसा ही । इसी दृष्टि में से कार्य-कारण के अभेदमूलक मात्र 
: - सृत्कायवाद का जन्म हुआ। धर्म-धर्मी, गुण गुणी, आधार-आधेय भादि इंद्ों के 
» - अमेदवाद भी उसी में से फलित हुए। जब कि दैत और भेद को स्पर्श करने 
_ बाली दृष्टि ने अनेक विषयों में भेदमूलक ही नानावाद स्थापित किये) उससे 
..  फार्य-कारण के भेदमूलक मात्र असत्कायवाद को जन्म दिया तथा धर्म-धर्मी 

. - शुण-गुणी, आधार-भाषेय आदि अनेक इंदों के भेदों को भी मान लिया.) इस 

. « « परद हम भारतीय तत््वचिंतन में देखते:हैं कि मौलिक सामान्य और विशेष इंष्टि ..- 
“ - तथा उनकी अवान्तर सामान्य और विशेष दृष्टियों में से परस्पर विरद्ध ऐसे अनेक 


(४३०). 
मतों-दशनों का जन्म.हुआं; जो अपने -विरोधिवांद की * ओपोरंभूर्त | भूमिका. 


कीसंत्यता की कुछ भी परवां न करने के कारण एक दूसरे के प्रहार में ही चरि-.. 
ताथता मानने छगे | हि 


सद्दाद-भ्रस्द्वाद- । - है 
सद्बाद अद्वतगामी,हो या हतगामी जैसा कि सांख्यादि का, पर वह कांर्य-. 
कारण के अमेद मूलक सत्कार्यवाद को बिना माने अपना, मूलं-लक्ष्य सिद्ध हीः. 
नहीं कर सकता; जब कि असद्वाद क्षणिकगामी ' हो-जैसे बोद्धों का; स्थिरगांसी हो 
या नित्यगामी हो 'जैसे वेशेषिक आदि का-पर वह असत्कायवाद-कां स्थापन बिंना 
किये अपना लक्ष्य स्थिर कर ही नहीं सकता । अतएव सत्कायवाद और असत्कोय-- 
वाद की पारस्परिक टक्कर हुई। भद्वेतगामी .भोर दतगामी : सद्ाद -में से, 
जन्मी हुई कूट्स्थता जो कालिक नित्यता रूप है ओर विमुता जो देशिक व्यापकता-- 
रूप हैं उनकी-देश और कालकृत निरंश अंशवाद अंत .निरंश क्षणवांद के 
साथ टक्कर हुई, जो कि वस्तुतः संदृर्शन के विरोधी दर्शन में से फूलित होता-है |. 
निर्वेचनीय-श्रनिवेचनीय .व/द- ' 
एक तरफ से सारे विश्व को अखण्ड भोर एक तत्त्वरूपमानने,वाले भर दूसरी - 
तरफ से उसे निरंश अंश्वपुंज मानने वारे-भपले-भपने लक्ष्य की सिद्धि.तभी कर सकते. - 
थे जब कि वे अपने अमीष्ट तस्व को अनिर्वचनीय अर्थात्‌ अनमिलप्य-आब्द्रा- « 
गोचर मानें, क्योंकि शब्द के द्वारा निवचन मानने पर न तो अखण्ड सत् तंत्त ' 
की सिद्धि हो सकती है ओर न निरुंश भेदतत्त्व की । नि्वंचन करना ही मानों 
अखण्डता या निरंशता का छोप कर देना है। इस तरहं अखण्ड और निरंशवाद 
में से अनिर्वचसीयवाद आप ही आप फलित हुआ । पर उस वांद के सामने - 
,लक्षणवादी वैशेषिक आदि -ताकिक हुए, जो ऐसा मानते हैं कि वंस्त॒ुमात्र :. 
का निर्वंचन करना था .लक्षण बनाना शक्य ही नहीं बल्कि वास्तविक भी हो .. 
सकता हैं। इसमें से. निवंचनीयत्ववाद का जन्म हुआ और तब अनिवचनीय 
तथा निर्वचनीयवाद आपस में टकराने: छगें | मल 


हेहवाद-अहेद॒वाद भादि- ं 
इसी प्रकार कोई मानते ये कि. प्रमाणं चाहे जो हो पर हेतु अर्थात्‌ तक के . 
>विना किसी से अन्तिम निश्चय करना भयास्यद है। जब *दूसरेंकोई मानते थे कि .. 


( रे१ ) 


... हेतुबाद स्वतन्त्र| बल नहीं... रखता । -ऐसा बल आगम में ही होने से: वही -मूधन्य 
..: अंमांण है।, इसीसे वे. दोनों वाद. परस्पर व्कराते थे। दैवज्ञ कहता था कि 
.. सबःकुछ दैवाधीन है; . पौरुष स्वतंत्ररूप से कुछ कर. नहीं सकता ।. पौरुषवादी . 
. ठीक इससे उलया कहता था कि पौरुष ही स्वतंत्रभाव से कार्य करता है । अतएब - 
वे दोनों: बाद एक दूसरे. को असत्य मानते रहे । अर्थनय-पदार्थव।दी शब्द की 
“और शब्दनय-शंब्दिक अर्थ.की परवा न -करके परस्पर खण्डन .करने में प्रवृत 


ये ।कोई अभाव,को. भाव से एयक्‌ ही मानता तो दूसरा कोई उसे भाव.स्वरूप 


ही मानता-था और-वे दोनों भाव से अमाव को एथक्‌ सःनने न मानने के बारे 
में परस्पर प्रतिपक्ष भाव ,धारण- करते रहे । कोई प्रमाता से प्रमाण और प्रमिति को 
. अत्यन्त भिन्न मानते. तो दूसरे, कोई उससे उन्हें अभिन्न मानते थे । कोई वर्णा्रम 
- विहिंत: कम मात्र: पर भार देकर उसीसे इष्ट प्राप्ति बतछाते तो कोई ज्ञान भात्न से 
आनन्दासि प्रतिपादन करते जब तीसरे कोई भक्ति को ही परम पद का साधन _ 
. मानते रहे, और वे:सभी एक दूसरे का आवेशपूर्वक-खण्डन करते रहे । इस तरह 
: तत्त्वज्ञान-व आचार के छोटे:बड़े अनेक.मुद्दों पर परस्पर बिल्कुल “विरोधी ऐसे 
अनेक एकान्त:मत. प्रचलित हुए. । 


. अनेकान्त दृष्टि से समस्तेय-- 

उन एकान्तों की पारस्परिक वाद-लीछा देखकर अनेकान्तदृष्टि के उच्तरा- 
घिकारी आचार्यों को विचार आया कि असल में 'ये सब वाद जो कि अपनी- 
अपनी. उत्यता का दावा करते हैं वे आपस में इतने लड़ते हैं. क्‍यों ? क्या उन 


सब में कोई तथ्यांश ही नहीं, या सभी में तथ्यांश है. या किसी-किसी में तथ्यांश ' 


है, या सभी पूर्ण सत्य है! . इस प्रश्न के अन्तर्मुख उत्तर में से .उन्हें एक चावी 
मिल गई, जिसके द्वारा उन्हें. सब विरोधों का समाधान हो गया और पूरे सत्य 
का दशन हुआ। ब्रह्दी चाबी अनेकान्तवाद की भूमिका रूप अनेकान्त दृष्टि है। 
. इस दृष्टि के द्वारा उन्होंने देखा कि प्रत्येक सयुक्तिकबाद अमुक-अमुक दृष्टि से 
. भमुक अमुक सीमा तक सत्य है। फिर भी जब कोई एक वाद दूसरे वाद की 
: आधारभूत विचार-सरणी भौर उस वाद की सीमा का. विचार नहीं कंरता प्रत्युत . 
' अपनी आधारभूत दृष्टि तथा अपने विषय की सीमा में ही-सब कुछ- मान-लेता है... 
: तब उसे किसी मी तरह दूसरे बाद की सत्यता मारूम ही नहीं हो पाती। यही हाछत 
.: - दूसरे विरोधी-वाद की भी होती है । ऐसी दशा में न्य/य इसी में है कि-प्रत्येक वाद 
: . की उसी की विचार-सरणी से उसी सीमा तक ही जाँचा जाय और इस जाँच में बह 


(३३) 
-ठीक निकले तो उसे सत्य का एक भागे सानकर ऐसे सब सत्यांशरूप संणियों को। 
: पूर्ण सत्यरूप विचार-सूँब्र में पिरो कर अविरोधी मांलो बनाई जाय। इसी विंचा 
जैनाचार्यों को अनेकान्तदृष्टि के आधार पर- तत्कालीन -सब वादों का समर 
करने की- भोर प्रेरित- किया । उन्होंने सोचा कि जब - झुद्ध ओर निःस्वोर्थ रि 
वालों में से किन्हीं को एकत्वपयंवसायी साम्बग्रतीति होती है ओर किन्‍्हीं को नि 
- अंश पर्यवसायी भेद प्रतीति होती है तब यद्द कैसे कहा जाय कि भेमुक एक 
: प्रतीति प्रमाण है और दूसरी नहीं। किसी एक-को -अप्रमाण मानने पर हुं 
युक्ति से दोनों प्रतीतियाँ अप्रमाण ही सिद्धि' होंगी । इसके - सिवाय किसी 
प्रतीति को प्रमाण और दूसरी को अप्रमाण मानने वार्छो को भी अन्त में अग्रम 
मानी हुई प्रतीति के विषयरूप सामान्य था विशेष के सावंजनिक व्यवहार 
. उपपतच्ति तो किसी न किसी तरद करनी ही पढ़ती है। यह नहीं कि भा 
इष्ट प्रतीति को प्रमाण कहने सान्न से सब शारत्रीय-लोकिक व्यवहारों की उपेप 
भी हो जाय । यह भी नहीं कि ऐसे न्यवहारों को उपपन्न बिना किये ही ४ 
, दिया जाय | ब्रह्म कत्ववादी भेदों को व उनकी ग्रतीति को' अविदामूलक ही 
कर उनकी उपपति करेगा, झब कि क्षणिकत्ववादी साम्यं या एकत्व को: व. उस 
प्रतीति को ही अविद्यामूछक कह कर ऐसे व्यवह्यरों की उपपच्ि करेगा। -._ 
ऐसा सोचने पर भनेकान्त के प्रकाश में अनेकान्तवादियों को मांदस 

कि प्रतीति अभेदगामिनी हो या भेदगामिनी, हैं तो सभी वास्तविक।. - प्र 
ग्रतीति की वास्तविकता उसके अपने विषय तके तो दे पर जब वह विरुद्ध' दिख 
' देने वाली दूसरी प्रतीति के विषय की अवथार्थता दिखाने लगती है तवे वह-र 
भी अवास्तविक बन जाती है। अमेद ओर भेद की .प्रतीतियोँ विरुद्ध ह्स 
जान पड़ती हैं कि प्रत्येक को पूर्ण ग्रमांग मान लिया जांता है। सामान्य ७ 
* विशेष की प्रत्येक प्रतीति स्वविषय में यथार्थ होने पर भी पूर्ण प्रमाण नहीं-| .' 
प्रमाण का अंश अवश्य है। वस्तु का पूर्ण स्वरूप तो ऐसा ही होना ः्वाहि 
' जिससे कि वे विरुद्ध दिखाई देनेवाली प्रतीतियाँ मी. अपने स्थान में रह कर- 
- अविरोधीमाव से प्रकाशित क्र सकें भर वे सव मिल कर वस्तु का पूर्ण स्व 
प्रकाशित करने के कारण प्रमाण मानी जा सके | इस समन्वय. या व्यवस्थागरि 
विचार के वर पर उन्होंने समझाया कि संद-देत और सद-भद्वेत के बीचे के 
विरोध नहीं, क्योंकि वस्ठु का पूर्णस्वरूप ही अमेद भोरं भेद या सामान्य भ॑ 
विशेषात्मक ही है। जैसे हम स्थान, समय रंग, रस, परिमाण भादि का विच 
: “किये बिना ही विद्या जलराशि मात्र के विचार करते हैँ तब हमें एक ही ८ 
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मुद्र प्रतीत होता है । पर उसी जलराशि के विचार में जब स्थान, समय आदि 
ग विचार दाखिल होता है तब हमें एक अखण्ड समुद्र के स्थान में अनेक छोटे 
डे समुद्र नज़र भाते हैं; यहाँ तक कि अन्त में हमारे ध्यान में जलकण तक भी नहीं 
ता उसमें केवल कोई अविभाज्य रूप या रस भादि का अंश ही रह जाता है 
तीर अन्त में वह भी झून्यवत्‌ भासित होता है। जलराशि में अखण्ड एक समुद्र 
| बुद्धि भी वास्तविक है ओर अन्तिम अंश की बुद्धि भी। एक इसलिए वास्त- 
पक है कि वह भेदों को अलूग अलग रूप से स्पर्श न करके सब को एक साथ 
ममान्यरूप से देखती है । स्थान, समय भादि कृत भेद जो एक दूसरे से व्याइूच 
: उनको अलग अलग रूप से विषय करनेवाली बुद्धि भी वास्तविक है; क्योंकि 
; भेद वैसे ही हैं। जलूराशि एक और अनेक-उंमय रूप होने के कारण उसमें 
'नेवाली समुद्रबुद्धि और अंशबुद्धि अपने अपने स्थान में यथार्थ होकर भी कोई 
क बुद्धि पूर्ण स्वरूप को विषय न करने के कारण पूर्ण प्रमाण नहीं है। फिर भी 
ऐनों मिलकर पूर्ण प्रमाण है। वैसे ही जब हम सारे विश्व को एक मात्र सत्‌-रूप 
देखें अथवा यह कहिए कि जब हम समस्त भेदों कें अन्तर्गत एक मात्र अनु- * 
'मंक सच्ता स्वरूप का विचार करें तब हम कहते हैं कि एक मात्र सत्‌ ही है 
योंकि उस स्ग्राही सत्ता के विचार के संमय कोई ऐसे भेद भ्वसित नहीं होते 
त्रों परस्पर में व्याइतं हों । उस समय तो सारे भेद समष्टि रूप में या एके मात्र 
त्ता रूप में ही भासित होते हैं; और तभी सद्‌ अद्वैत केंहछाता है। एक मात्र 
मान्य की प्रतीति के समय सत्‌ शब्द का अर्थ भी इतना विशाल हो जाता है 
के जिसमें कोई शेष नहीं बचता। पर जब हम उस विश्व को-शुणधर्म कृत भेदों 
जो कि परस्पर व्याबूत्त हैं-विभाजित करते हैं, तब वह विश्व एक सत्‌ रूप से 
मेवकर अनेक सत्‌ रूप प्रतीत होता है। उस समय सत्‌ शब्द का अर्थ भी उतना 
शी छोटा हो जाता है। हस' कमी कहते हैं कि कोई सत्‌ जड भी है और कोई 
वतन भी। हम और अधिक भेदों की ओर झुक कर फिर यह भी कहते हैं किं - 
जडसत्‌ भी अनेक हैं और चेतनसत्‌ भी अनेक हैं। इस तरह जब सर्वग्राही 
तामांन्य को व्यावतंक भेदों में विभाजित करके देखते हैँ तब हमें नाना सत्‌ 
गल्म होते हैं मोर वही सद्‌ द्वेत-है | इस प्रकार एक विंश्व में प्रशृत्त होने वाली 
दस्त बुद्धि और सद्‌ू-दवो त बुद्धि दोंनों' अपने अपने विषंय में यथांथ होकर: 
भी पूर्ण प्रमोंण तमी कही जायेंगी जब वे दोनों सापेक्षरूप से मिलें। यही सद: 
अद त ओर सद्द्व त वाद जो परस्पर विरुद्ध, समझे' जाते हैं. उनका भनेकान्त 
ष्टि के सेनुसार समन्वय हुआ । 
३ 
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इसे वृक्ष और वन के दृश्ान्त से भी स्पष्ट किया जा सकता है । जब अनेक - 
परस्पर भिन्न दक्ष व्यक्तियों को उस उस व्यक्ति रूप से ग्रहण न करके सामूहिक या .< 
सामान्य रूप में वनरूप से ग्रहण करते हैं, तब उन सब, विशेषों का अमाव नहीं: “ 
हो जाता | पर वे सब विशेष सामान्यरूप से सामान्य ग्रहण में ही ऐसे छीन हो 
जाते हैं मानो वे हैं ही नहीं । एक मात्र वन ही वन नज्जर जाता है. यही एक - . 
प्रकार का अद्वोत. हुआ। फिर कमी हम जब एक-एक वृक्ष को विशेष रूप से. 
समझते हैं तब हमें परस्पर भिन्न व्यक्तियाँ ही व्यक्तियाँ नज़र जाती हैं, उस समय : 
विशेष प्रतीति में सामान्य इतना अन्तर्लीन हो जाता है कि मानों वह है नहीं।/ : 
इन दोनों अनुभवों का विश्लेषण करके देखा जाय तो यह नहीं कंहा.जा ... 
सकता कि कोई एक सत्य है और दूसरा असत्य । अपने अपने विषय में दोनों. - 
अनुभवों का समुचित समन्वय ही है। क्योंकि इसी में सामान्यं और विशेषात्मक: ८ 
बन-ब्ृ॒क्षों का अवाधित अनुभव समा सकता है | यही स्थिति विश्व के सम्बन्ध में. :: 
सद-अद्वोत कि वा सद्‌-द्वोत दृष्टि की भी है । न्‍ 


कालिक, दैशिक और देश-काछातीत सामान्य विशेष के . उपर्युक्त मद्दत- . 
दतवाद के आगे -बढकर कालिक सामान्य-विशेष के सूचक: नित्यलवाद 
. और क्षणिकत्ववाद मी हैं। ये दोनों वाद एक दूसरे के विरुद्ध ही जान पड़ते हैं; .: : 
पर अनेकान्त दृष्टि कहती है कि वस्ठ॒तः उनमें कोई विरोध नहीं | जब हम किसी .. 
तत्त्व को तीनों कार्लों में अखण्ड रूपसे अर्थात्‌ अनादि-अनन्त रूपसे देखेंगे तब... 

वह अखण्ड-प्रवाह रूपमें आदि अन्त रहित होने के कारण नित्य ही है। पर हम « 
जब उस अखण्ड-प्रवाह पतित तत्त्व को छोटे-बड़े आपेक्षिक काल भेदों में विभा- , .. 
जित कर लेते हैं, तत्र उस काल पर्यन्त स्थायी ऐसा परिमित रूप ही नज़र जाता 
है, जो सादि भी हे और सान्‍्त भी । अगर विवक्षित कार इतना छोगा हो ...: 
जिसका दूसरा हिस्सा बुद्धिशस्त्र कर न सके तो उस काल से परिच्छिन्न वह तत्त्व- .: 
. गत प्रावांहिक अंश सब से छोटा होने के कारण क्षणिक कहलाता है-। नित्य और 
क्षणिक ये दोनों शब्द ठीक एक दूसरे के. विरुद्धाथंक हैं। एक भनादि-अनन्त .. 
का और दूसरा सादि-सान्त का भाव दरसाता है। फिर भी हम अनेकान्त-दृष्टि के :: 
अनुसार समझ सकते हैं कि जो तत्त्व अखण्ड-प्रवाह की अण्क्षा नित्य कहां जो... 
. सकता है बद्दी तत्त्व खण्ड-खण्ड क्षणपरिमित परिवर्तनों.व पर्यायों की अपेक्षा-से :. 
| क्षणिक भी कहा जा सकता है। एक वाद की आधघार-दृष्टि है अनादि-अनन्तता -.. 
- की इष्टि; जब दूसरे की आधार है. सादि-सान्तता की दृष्टि। वस्तु का कालिकि 
पूर्ण स्वरूप अनादि-अनन्तता और सादि सान्तता इन दो अंशों-से- बनता है। - 


( ३५ ) 


भतर्व॑ दोनों दृश्टियाँ अपने-अपने विषय में यथा होने पर भी पू्ण प्रमाण तभी 
बनती है जब वे समन्वित हों।.* 


: इस समन्वय को दृशनन्त से भी इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है | किसी 
एक वृक्ष का जीवन-व्यापार मूछ से लेकर फल तक में काछ क्रम से होनेवाली 
बीज, मूल, अंकुर, स्कन्ध, शाखा-प्रतिशाखा, पत्र, पुष्प और फछ आदि विविध 
अवस्थाओं में होकर ही प्रवाहित और पूर्ण होता है। जब हम अमुक वस्तु को 
वृक्षरूप से समझते हैं तब उपर्युक्त सब अवस्थाओं में प्रवाहित होने वाल पूर्ण 
जीवन-व्यापार ही अखण्ड रूप से मन में आता है पर जब्न हस उसी जीवन-ब्यापा[र 
के परस्पर मिन्न ऐसे क्रममावी मूल, भंकुर, स्कन्‍्ध आदि एक एक अंश को ग्रहण 
करते हैँ तब वे परिमित काल-लक्षित अंश ही हमारे मन में आते हैँ। इस प्रकार . 
हमारा मन कभी तो समूचे जीवन-व्यापार को अखण्ड रूप में स्र्श करता है और - 
कभी कमी उसे खण्डित रूप में एक-एक अंश के छारा। परीक्षण करके देखने . 
से साफ जान पड़ता है कि न तो अखण्ड जीवन-व्यापार ही एक मात्र पूण 
चस्तु हैं य, काल्यनिक मात्र हे ओर न खण्डित अंशञ्ञ ही पूर्ण वर्ठु हे वा काल्ननिक। 
भले ही उस अख॒ण्ड में सारे खण्ड और सारे खण्डों में वह एक मात्र अखण्ड 
समा जाता हो; फिर भी व्तु का पूर्ण स्वरूप तो अखण्ड और खण्ड दानों में ही 
परयंवसित होने के कारण दानों पहछुओं से ग्रह्ंत होता है। जैसे वे दानो पहल 
अपनी-अपनी कक्षा में यथार्थ होकर भी पूर्ण तभी बनते हूँ जब सर्मान्वत किये 
जायें, वेसे ही अनादि-अनन्त काछ-प्रवाह रूप बृक्ष का ग्रहण नित्यत्व का व्यज्ञक 
हूँ मर उसके घठक अंशों का अहण अनित्यत्व या क्षणिकत्व का द्योतक हैं। 
आधारभूत नित्य प्रवाह के सिवाय न तो अनित्य घटक सम्भव है और न अनित्य 
घटकों के सिवाय वैसा नित्य प्रवाह ही। अतएवं एक-सात्र नित्यल को या एक- 

मात्र अनित्यत्व को वास्तविक कह कर दूसरे विरोधी अंशको अवास्तविक कहना 
ही नित्य-अनित्य वादों की व्कर का बीज है; जिसे अनेकान्त दृष्टि हटाती ह। 


: अनेकान्त दृष्टि जनिर्वचनीयत्व और निर्वचनीयत्व वाद की पारस्परिक टक्कर 
को भी मिटाती है। वह कहती है कि वस्तु का वही रूप प्रतिपाद्र हो सकता हे 
“जो संकेत का विषय वन सके । सेक्ष्मतम बुद्धि के द्वारा किया जानेबाला संकेत 
भी स्थूछ अंश को ही विषय कर सकता है। वस्तु के ऐसे अपरिमित भाव हैं 
ज़िन्हें संकेत के द्वारा झब्दे से प्रतिपादन करना. सम्भव नहीं। इस अर्थ में 
खण्ड सत्‌ या निरंश. क्षण: अनिवंचीय ही हूँ जब कि मध्यवर्ती स्थूछ भाव 
निवंचनीय भी हो सकते हं। “अतएव संमग्र विश्व के या उसके किसी एक तत्व 


( ३६ ) 


के बारेमें जो अनिवंचनीयत्व और निर्वचनीयत्व-के विरोधी प्रधाद हैं. वै बखुत॑ः हा 
अपनी-अपनी कक्षा में यथार्थ होने पर भी प्रमाण तो समूचे रूप में ही हैं।... ':.ढ 

एक ही वस्तु की भावरूपता और . अभावरूपता भी विरुद्ध नहीं। मात्र : 
विधिमुख से या मात्र निषेधमुख से ही वस्तु प्रतीत नहीं होती। दूध, दूध रुप से 
भी अतीत होता है और अदधि या दघिमिन्न रूप से भी । ऐसी दश्मा में बह 
भाव-अभमाव उभय रूप सिद्ध हो जाता है और एक ही वस्तु में भावत्व या अमा- 
बत्व का विरोध. प्रतीति के स्वरूप भेद से हट जाता है। इसी तरह धर्म-धर्मी,: . 
कार्य-कारण, आधार-भआाषेय आदि इन्द्रों के अमेद और भेद के विरोध का परि-: « 
हार भी अनेकान्त दृष्टि कर देती है। । 


जहाँ आतत्व और उतके मूल के प्रामाष्य में सन्देह हो वहाँ हेत॒वांद के - 
द्वारा परीक्षा पूवंक ही निर्णय करना क्षेमंकर है; पर जहाँ आमत्व में काई सन्देह 
नहीं वहाँ दंठ॒वाद का प्रयाग अनवस्था कारक होने से त्याज्य है। ऐसे स्थान में - 
आगमवाद ही सार्यदर्शक हो सकता है। इस तरह विषय-मेद से या एक ही - 
विषय में प्रतिपाद्य भेद से हेतुवाद और आगमबाद दोनों को अवकाश है ।:उनमें * 
कोई विरोध नहीं । यही स्थांत देव और पौरुषवाद की भी है। उनमें कोई 
विराध नहीं। जहाँ बुद्धि-पूवंक पौरुष नहीं, वहाँ की समस्याओं का- हंल देव-. 
वाद कर सकता है; पर पोरुष के बुद्धि पूर्वक प्रयोगस्थर में पोरुषवाद ही स्थान “ 
पाता है। इस तरह जुदे-जुदे पहल की अपेक्षा एक ही जीवन में दैव और पोरुष « 
बाद समन्वित किये जा सकते हैं । हे 

कारण में कार्य को केवल संत्‌ या केवढ असत्‌ मानने वाले वादों के विरोध . 
का भी परिहार अनेकान्त-दृष्टि सरछता से कर देती है। वह कहती है कि कार्य " 
उपादान में सत्‌ भी है और असत्‌ भी है। कथ्क बनने के पहले भी सुबण में 
कटक बनने की शक्ति है, इसलिए उत्पत्ति के पहले भी शक्ति रूप से या कारणा- : 
भेद-दृष्टि से कार्य सत्‌ कहां जा सकता हैं। शक्ति रूप से सत्‌ होने पर भी उंता- 
दक सामग्री के अमाव में वह कार्य आाविर्भूत या उत्पन्न न होने के कारण उप-.. 
लब्ध नहीं होता, इसलिए, वह असत्‌ भी हैं। तिरोभाव दशा में जब कि कटक 
उपलब्ध नहीं होता तब भी कुण्डछाकार-घारी सुबवर्ण कटक रूप बनने की योग्यता 
रखता है, इसलिए. उस दश्।में असत्‌ भी कट्क योग्यता की दृष्टिसे सुबण में... 
सत्‌ कहा जा सकता है। हो 


बौद्धोंका केवल परमाणु-पुल्नवाद और नैयायिकों का अपूर्वावयवी वादे: 
दोनों आपस में व्कराते हें। पर अनेकान्त-दृष्टिने स्कत्थ का-जो कि न केवल 


ज है७ ) 


. परभाणु-पुञ्ञ है और न अलुभव-बाधित अवयवों से मित्र अपूर्व अवयवी हप है, 
-. स्वीकार करके विरोध का समुचित रूप से परिहार व दोनों वादों का निर्दोष 
समन्वय कर दिया है। इसी तरह अनेकान्त-दृष्टि ने अनेक विषयों में प्रवर्तमान 
 'बिरोधी-वादों का समन्वय मध्यस्थ भाव से किया है । ऐसा करते समय अनेकान्त 
' बाद के आस-पास नयवाद और भक्गवाद आप ही आप फलित हो जाते हैं, 
- क्योंकि जुदे-जुदे पहलू या दृष्टि बिन्दु का प्थकरण, उनकी विषय मर्यादा का 
विभाग और उनका एक विषय में यथोचित विन्यास करने ही से अनेकान्त 
'“ सिद्ध होता है। 
अपेक्षा या नय- 


मऊान किसी एक कोने में पूरा नहीं होता । उसके अनेक कोने भी किसी 
एक ही दिशा में नहीं होते । पूर्च, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण आदि परस्पर विरुद्ध 
. दिशा वाले एक-एक कोने पर खड़े रहकर किया जाने वाछ[ उस मकान का 
अवलोकन पूर्ण तो नहीं होता, पर वह यथार्थ भी नहीं। जुदे-जुदे सम्मवित 
सभी कोनों पर खड़े रहकर किये जाने वाले सभी सम्मवित अवलोकनों का सार 
समुच्चय ही उस मकान का पूरा अवलोकन है। प्रत्येक कोणसम्भवी प्रत्यक 
' अवलोकन उस पूर्ण अवलोकन का अनिवाय भज्जग है। वैसे ही किसी एक वस्तु 
या समग्र विश्व का तात्विक चिन्तन-दशन भी अनेक अपेक्षाओं से निष्पन्न होता 
हैं। मन की सहज रचना, उस पर पड़ने वाले आगन्तुक संस्कार और चिन्त्य 
: बस्तु का स्वरूप इत्यादि के सम्मेलन से ही अपेक्षा बनती है। ऐसी अपेक्षाएँ: 
अनेक होती हैं; जिनका आश्रय लेकर वस्तु ५। विचार किया जाता है। विचार 
-फो सहारा देने के कारण या विचार खोत के उद्गम का आधार बनने के कारण 


: वे ही अपेक्षाएँ दृष्टिकोण या दृष्टि-विच्दु भी कही जाती हैं। सम्मभवित सभी 


-अपेक्षाओं से--चाहे वे विरुद्ध ही क्‍यों न दिखाई देती हों--किये जाने वाले 
: चिन्तन व दर्शनों का सास्समुच्चय ही उस विषय का पूर्ण--अनेकान्त दर्शन है। 
प्रत्येक अपेक्षासम्भवी दर्शन उस पूर्ण दशन का एक-एक अज्ठछ है जो परस्पर 
... विरुद्ध द्वोकर भी पूर्ण दर्शन में समन्वय पाने के कारण वस्तुतः अविरुद्ध ही है। 
.. जब किसी की मनोवृत्ति विश्व के अन्तगत सभी भेदों को-चाहे वे गुण, घर्म 
या स्वरूप कृत हों या व्यक्तित्वकृत हो--भुलाकर अर्थात्‌ उनकी ओर झुके 
* बिना ही एक मात्र अख़ण्डता का ही विचार करती है, तब उसे अखण्ड या 
* एक. ही विश्व का दशन होता है। अमेद को उस भूमिकां पर से निध्यज्न होने 
बाला 'सत्‌' शब्द के एक मात्र अखण्ड अर्थ का दशन ही. संग्रह नय है| गुण 
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धर्म कृत था व्यक्तित्व कृत्त भेदों की भोर छकनेवाली-मनोधृतति से किया जाने 
वाला उसी विश्व का दर्शन व्यवहार नय कहलाता है; - क्योंकि उसमें. छोकसिद्ध 
व्यवहारों की भूमिका रूप से भेदों का खास स्थान है.।.इस -दर्शन में 'सत्‌'. 
शब्द की आर्थ मर्यादा अखण्डित न रहकर अनेक खण्डों में विभाजित हो जाती- 
है। वही भेदगामिनी मनोशचि या अपेक्षा-सिक्क काछकत भेदों की ओर झुक-. 
कर सिफ़ वर्तमान का ही कार्यक्षम होने के करण जब सत्‌ रूप से देखती है ओर 
अतीत अनागत का 'सत्‌” शब्द की अथ मर्यादा में. से हथ देती.ह तब उसके द्वारा: 
फलित होने वाला विश्व को दशन ऋणजुसत्र नय है। क्योंकि वह अतीत-भनागत 
के चक्रव्यूह को छाड़कर सिफ्क वचमान की सीधी रेखा पर चछता है। .. 


॥३॒ 


उपर्युक्त तीनों मनोंद्गतियाँ ऐसी हैँ जो शब्द या शब्द के गुंण-धर्मो के ' 
आश्रय विना लिये ही किसी भी वस्ठु का चिन्तन केरता हैँ। अतएव व तानों 
प्रकार के चिन्तन अथ नय हैं। पर एसी भा मनांझ्यंच हातो है जा शब्द के गुण ' 
धर्मों का आश्रय लेकर ही अर्थ का विचार करती हैँ। अतएव एसी मनाजच से 
फलित अरथचिन्तन शब्दनय कहे जाते हैँ। शाब्दिक छांग ही: मुख्यतया 
शब्द नय के अधिकारी हैं; क्योंकि उन्हीं के विविध हांश्ट-बिन्दुओं से शब्दनंय 
में विविधता आई है। 


जो शाव्दिक सभी शब्दों का अखण्ड भर्थात्‌ अब्युलन्न मानते हैं वे व्युत्पत्ति, 
भेद से अ्थ भेद न मानने पर भी लछिद्ठ, पुरुष, कार आदि अन्य अकार के 
शब्दधर्मो के भेद के आंधार पर अर्थ का वेबिध्य बतछतते हैँ । उनका वह अर्थ-: 
भेद का दर्शन शब्द नय या साम्प्रत नय है। प्रत्येक शब्द 'को व्युत्तति सिद्ध ही 
मानने वाली मनोदति से.विचार' करने वाले शांब्दिक पयाय॑ अर्थात्‌ एकां्थक 
समझे जाने वाले शब्दों के अर्थ में भी व्युत्मचि भेद से भेद बतछाते हैं | उनका 
वह शंक्र, इन्द्र आदि जैसे पर्याय शब्दों के अथ भेद का दर्शन समभिरूंद नय - 
कहलाता है। व्युत्नत्ति के भेद से हीं नहीं, बल्कि एक ही व्युत्नचि से फढित... 
होने वाले अर्थ की मोौजूदगी आर ग्र्मोजूदगी के भेद के कारण से भी जो 
दर्शन अथ मेद मानता हैं वह एवभूत नव कहलाता है। इन ताकिक छ: नयी 
के अझावा एक नैगम नाम का नय भी है। जिसमें निगम अर्थात्‌ देश रूदि के . 
अनुसार अभेदगामी ओर भेदगामी सब प्रकार के विचारों का समावेश माना 
गया है। ग्रधानतया ये ही सात नय हैं। पर किसी एंक अंझ्य को अर्थात्‌ दृष्टि 
-कीण को अवरम्बित करके प्रद्नच होने वाले सब प्रकार के विचार उस-उस अपेक्षा 
- के सूचक नय ही हैं। ः । 


( २९ ) 


 आांख में द्रब्याथिक और पर्यायाथिंक ऐसे दो नय भी प्रसिद्ध हैं पर वे नय 
उपर्युक्त सात नयों से अछूग नहीं हैं किन्तु उन्हीं का संक्षित वर्गीकरण या भूमिका 
मात्र हैं। द्रव्य अर्थात्‌ सामान्य, अन्वय, अभेद या एकत्व को विषय करने वार 
विचार मार्ग द्रव्याथिक नय है। नैगम, संग्रह और व्यवहार-ये तीनों द्रव्याथिक 
ही हैं। इनमें से संग्रह तो शुद्ध अभेद का विचारक होने से छुद्ध या मूठ ही 
 द्ृब्याथिंक है जब कि व्यवहार और नैगम की प्रज्धत्ति भेदगामी होकर भी 
किसी न किसी प्रकार के अभेद को भी अवलूम्बित करके ही चलती है | इसलिए 
वे भी द्वव्याथिंक ही माने गये हैं । अलबचा वे संग्रह की तरह शुद्ध न होकर 
. अशुद्ध-मिश्रित ही द्वव्याथिक हैं 


पर्याय अर्थात्‌ विशेष, व्याइत्ति या भेद को ही रक्ष्य करके प्रद्च होनें वाला 
विचार पथ पर्यायाथिक नय है। ऋजुसूत्र आदि बाकी के चारों नय पर्यायाथिक 
- ही माने गए हैं। अमेद को छोड़कर एक मात्र भेद का विचार ऋजुसूत्र से शुरू 
होता हैं इसलिए उसी को शास्त्र में पर्यायाथिंक नय की प्रकृति या मूलाधार कहा 
- है। पिछले तीन नय उसी मूलभूत पर्यायाथिक के एक प्रकार से विस्तारमात्र हैं। 
केवल श्ञान को उपयोगी मान कर उसके आश्रय से प्रच्ृत्त होनेवाली विचार 
. धारा शान नय है तो केवल क्रिया. के आश्रय से प्रदत्त होनेवाली विचार धारा 


क्रिया नय है। नयरूप आधार-स्तम्भों के अपरिमित होने के कारण विश्व का पूर्ण 
“ दरशशन-अनेकान्त भी निस्सीम है । | 


सप्तमंगी-- 


. भिन्न-मिन्न अपेक्षाओं. दृष्टिकोणों या मनोदृत्तियों से जो एक ही तत्त्व के नाना 
: दर्शन फलित होते हैं उन्हीं के आधार पर भंगवाद की सृष्टि खड़ी होती है। 
' जिन दो दर्शनों के विषय ठीक एक दसरे के बिल्कुल विरोधी पड़ते हों ऐसे दर्शनों 
' का समन्वय बतलतने को दृष्टि से उनके विपयभूत भाव-अभावात्मक दोनों अंशों 
. को लेकर उन पर जो सम्भवित वाक्य-मज़ वनाये जाते हैं वही सप्तभंगी है। 
. सम्रंगी का आधार नयवाद है, और उसका ध्येय तो समन्वय है अर्थात्‌ 
- अनेकान्त कोटि का व्यापक दर्शन कराना है; जैसे किसी भी प्रमाण से जाने हुए 
. पदार्थ का दूसरे को चोध कराने के लिए पराथ अनुमान अथांत्‌ अनुमान वाक्य 
. की रचना की जाती है; वैसे ही विरुद्ध अंशों का समन्वय ओता को समझाने की 
. दृष्टि से भंग वाक्य की रचना भी की जाती हैं । इस तरह नयवाद और भंगवाद 
अनेकान्त दृष्टि के क्षेत्र में आप ही आप-फलित हो जाते हैं। - 


बी कक 
दशनान्तर में अनेकान्तवाद--.... 2 2257 ः 
यह ठीक है कि वैदिक परम्परा के न्याय, वेदान्त आंदि' दर्शनों में तथा 
बोद्ध दशन में किसी एक वस्तु के विविध दृष्टियों से निरूपण की. पद्धति: तथा 
अनेक पक्षों के समन्वय की दृष्टि' भी देखी जाती है| फिर भी प्रत्येक वस्तु 
और उसके प्रत्येक पहलू पर संभवित समग्र दृष्टि बिन्दुओं से विचार करने का 
जआात्यंतिक आग्रह तथा उन समग्र दृष्टि, बिन्दुओं के एक. मात्र समन्वय में-ही 
विचार की परिपूणता मानने का दृढ आग्रह जैन परंपरा के' सिवाय अन्‍्येत्र कहीं 
नहीं देखा जाता । इसी भाग्रह में से जेंन ताकिकों ने अनेकान्त, नेये-और-सप्त 
भंगी वाद का बिल्कुल स्वतंत्र और व्यवस्थित शास्त्र निर्माण किया जो प्रमाण 
शास्त्र का एक भाग ही बन गया और जिसकी जोड़ का ऐसा: छोथ भी गंन्‍्य 
इतर परंपराओं में नहीं बना | विभज्यवाद ओर सध्यम माग होते हुए भी.बोदः 
परंपरा किसी भी वस्तु में वास्तविक स्थायी अंश देख, न सकी .उसे मात्र क्षणमभंग 
ही नजर आया। अनेकान्त शब्द) से ही अनेकान्त दृष्टि का" आश्रय करने पर: 
भी नैयायिक परमाणु, आत्मा आदि को सबंथा' अपरिणामी ही मानने मनवांने 
की धुन से बच'न सके। व्यावहारिक-पारमाथिक आदि अनेक दृष्टियों- का 
अवल्म्बन करते हुए भी बेदान्ती अन्य सब दृष्टियों को त्रह्मदृष्टि से केम दर्जे: की 
या बिल्कुल ही असत्य मानने मनवाने से वच न सके । इसका एक मात्र कारण 
यही जान पड़ता है ५ उन दशनों में व्यापक रूप से अनेकान्त भावना का स्थान 
न रहा जैसा कि जैन दर्शन में रहा। इसी कारण से जैन दर्शन सब दृष्टियों का 
समन्वय भी करता है और सभी दृष्टियों को अपने अपने विषय में तुल्य बल वे 
यथाय मानता है। भेद-अभेद, सामान्य-विशेष, नित्यल-अनित्यत्व आदि तंत्त्व-' 
ज्ञान के प्राचीन मुद्दों पर ही सीमित रहने के कारणं वह अनेकान्त दृष्टि. ओर 
तन्मूलक भर्नेंकान्त व्यवस्थापक शास्त्र पुनरुक्त, चव्रि तः चरण. थ नवीनता झूत्य 
जाने पड़ने का आपाततः सम्भव है फिर भी उस दृष्टि ओर उस शास्त्र निर्माण” 
के पीछे जो अखण्ड और सजीव सर्वोश् सत्य को अपनाने की भावना जैन परम्परा : 
- में रही ओर जो प्रमाण शास्त्र में. अवतीण- हुई उसका जीवन के समग्र क्षेत्रों में 
सफल उपयोग : होने की पूर्ण योग्यता होने के कारण ही उसे प्रमाण-शास्त्र को 


जेनाचार्यों की-देन कहना .अनुपयुक्त नहीं | 






| [ प्रमायमोमांसा को प्रस्तावना से | 
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सूचित के रते- खेद द्‌ हैकि जैन साहित्य संसेलन: अवेदबर मेसंमे हो-न सका । 
भी तक कुछ एक-अपवादों की :बांद कर: विद्वानों ने अपने प्रतिनिधि पंच: जो 
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जर हे न्तुंछाल :मणिलाल :घपेलिया; बंबई 
'रंतीमाई साराभाई. झंपेरी, :बंबई :: 


| ;बाच ज्योतिग्रंचादंजी जैव, कानपुर: 
००) 5 श्री: कलकता एवेए स्था०(गूजराती) संघ से शिक्षेणकार्य में: .- 


कीट अगले देंषे में-५०४) पूरा कर देने की वंचद ४ 
३ ६-7 इसे . “प्रा प्तिस्वीकी र' में: संस्मेंलन.-. के. लिये: दिये ग 













> ट्व/बरााह/ड्र।व।#७6)छ8 7 749:427/47/#77979/7%॥4: 


5/&/»% 7] ]?08]0/ 
एात्तत ए97096793- 379 वुग्ा ':क्तारंइ::. 7 
एए 90%: छ6फआं एसवं580.-. 


5 $ “विदव-सेमस्याँ और -ब्रंत-विज्वोर ३ 
7 “लि०-डॉ०::बेनीप्रेसाद: ५2. 










6, ५ :और  “वाधिक, कार्य विवरंण 
5:75 ]शंक्रउप्- 48: था प्ट्त९५० 
>> 5 99, 0:5,-80070 (४०४0 
' / 8 भगवान सहावीर 7. 
५ 2, ें०--श्री दंछसुंखभाई मालंवणियां 
0, . फश0728-59256%' ते पुक्षत्रंडगा 
, +“ 9977, 8::5., 6६077: 
30, जन-सैंस्क्रतिं का हंदेये 
* : लछे०-+पं० सुखलालजी-संघंवी-:£ 
..>म० महावीरका जीवन--[एक ऐतिहासिक <दृष्टिपात .] 
', ,.>ले९-पं ० सुंखलांलंजी:संघवी: : 
.. 2, जन तत्तवंज्ञॉन,,जैनवर्म भौर-नतींतिवाद 
५०८८ ले ०-पें ० सुख लालूजी :तथां डॉ०- राजवलिं: पाएड़ेये 
45.:“ आगमयुग का “अनेकासन्तवॉद 
"2 5 ले० पं० श्री दलसुंखभाई मालवणिय 
4: :निम्नन्यं-सम्प्रदाय [*पूर्वार्सि 


















20 80000 08723 20/02/2000 00 0 20% 
है; 
















पक्ष) ॥/07/ 0 




















निम्नेन्थ सम्प्रदाय: [:उत्तराद्धे ]| 

ले० पं& श्री सुखेंलालजी संघवी 
वस्तुपाल को: विद्यामण्ड्ल 
ले ० -प्रो०: भोगीलांल. सांडसरा एम... 
जिन आगंस :[ श्रूत-परिचय .|.- 
एह,लें०,पं०. श्री, दलूसुखंभाई.मालवणियी .- 











जैन संस्कति संशोधन मण्डल 
. मम बंनारस हिन्दू युनिवर्सिटी 





5. 5 5 पत्रिका नं० १७: 





जैन-आगम 


लेखक 





आर पं० श्री. दलचुस मालवणिया 
5",  ,जैनदेशैनाध्यॉपंक, बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी 


:.... सच्च लोगम्मि सारभूये 
30 भपरएयान #-0पछे शव्याहार5', 


2 2४ 
2७५ 87% ० है |! खंड. ० के 
&% ५ 0 7५% ३ न्‍ 
80 कक, है 
्् है एप 5 
शी $ 2 ही कक 44 न 8, |) 
26%, 5 व ढक 2222 2 4 हे | 
35.7 285 875 हर र न है! जा | 
के 6४ के कक >> 
्‌ 5६5 4# #: ः 
-5 ० 


० “ &॥ण (ए5778 37. 8९8४8 38एछ 80एछएछ7"'ए 
५ ३४० 2 शि8 85898 ४ह7स ए०४88४छ5४857११५ हा 

75%, 0. छल्ा्घ०३ सांप एम्रसटभंत्त 

है कैगए५ दा 

















ते श्री सुखल्लालजी को सन्माने 





आचार्य श्र, विजयंधर्म सूरि के स्वर्ग वास. की रजतजयस्ती का: उत्सव भाव- 
_नयगर में ता० -२४-९-४७ को हुआ। उक्त अवंसर पर पण्डित श्री,सुखलालंजी 
' को उनकी जैन-साहित्यिके कृतियों की बहुमल्यता- मानकर के श्री: विजेयधम 
सूरि जैन-साहित्यिक सुत्र्ण चन्द्रक' अरपेण, किया गया 4.-उक्त.अवर्सर प्र. श्री 
सुशील ने. ठीक ही कहां है कि “ पण्डित श्री सुख॒छारू जी. को .चन्द्रक -अर्वए 
_ करके हम पण्डितजी की नहीं किन्तु चन्द्रंक की प्रतिष्ठा. में: वृद्धि. करं:रहें है! 
.पण्डित जी. तो अपने पाण्डित्य के कॉरण स्वयं प्रतिष्ठित हैं ही |” पण्हित श्री 

: बेचरदासजी ते उनकी विद्गवत्ता के विषय में कहा “जब हम पंण्डितंजों की विद्वत्ता 
का विचार करते हैं तंव हमें कहना पड़ता .है. कि उनके जैसा. तटस्थ- और 
स्वंतर्त्त विचारक, समर्थ समनन्‍्वयक्रार और निर्भव कथव करने.वॉला' खरा कोई 
विद्वान है ही. नहीं ।” प्राध्यायक मोदीने कहा. कि “ जब पण्डित जी को 
गहरी विद्वत्ता का विचार करते हैं, “तब प्रतीत होता हैं कि वे भारत4१ 
' में ही नहीं किन्तु समस्त विद॒व में जेन- दर्शन के. अद्वितीय .विद्वान्‌ .हैं। 
'भावनगर के _निवृत्त न्यायाध्रिकारी श्री. जीवराज भाई. दोशी-.ने . केहा कि 


, ” “पृष्डित जी के समान, दूसरा दाशनिक समन्वयकार, कोई नहीं है .-उनकी 


' विद्तत्ता, सत्यशोधन की वृत्ति और शुद्ध चरित्र के लिये मुझे पर्याप्त-आदर है। 


' ; ५ . आओ पद्मनाभजी. जैन ने कहा कि “पण्डिंत जी केवल पण्डित ही नहीं. हैँ किल्‍्तु संमेरत 
.../ समाज को नेतृत्व प्रदान करने में भी समर्थ हैं। वे केवल शास्त्रीय विषयों को 
'« ही समझते हैं. ऐसी बात नहीं हूँ किन्तु समकालीन सभी प्रश्नों को भी: बेरावर 


, , समझते हैं और उन्हें सुलझाने का सामर्थ्य रखते. हैं । .ऐसा दूसंरा-विद्वोत दुलेभ 
 है। वे सदा कर्मठ हैं; और अकंर्मण्यतां को पास फठकंनें भी. नहीं: देते ।- श्री 
रतीलाल देसाई. ने कहा कि “पंण्डित जी जीवेनक्षेत्र के प्रत्येक कोने से. इतने 
' परिचित हैं कि उनके साथ. बात-चीत-करने वाले को कभी यह नहीं छंगता कि 


'. उनको चक्ष नहीं हैं । ऐंसा प्रतीत होता है कि मानों उन्होंने, च्मेचक्षओों को 


- / ज्बाँ करे विव्य चक्षु प्राप्त की है । प्रभु महावीर की 'समयं गोयम 7 मा.पमार्यए' 
_ ,इस अज्ञा को मानों चरितार्थ करते हों ऐसा ही उचका अग्रमत्त: जीवन. हैं [! 
” : उंपसंहारं में प्रमुख श्री. छोटालाल परिख ने भी पण्डित जी के गुणों का वर्णन 

“किया और केद्दी: कि सत्यरभक्ति और ज्ञान की . परम उपासना इसी को जीवन 


/ “का परामाद्दी मान “कर पण्डितजी एक विद्यार्थीसा जीवन' व्यतीत करते 


... हुए उसी आदश को मूर्तरूप दे रहे हैं। इसी में उनके जीवन की छतार्यता है। 
४. 7 पण्टितजी मे जब-यह संब प्रशंसा सुनी तब उंनका ःहृदय भारी-हो गया । 
पा ईड ईस भार को व्यकत करते हुए उन्होंने कहा कि, “यहाँ मेरे विधेय में जो-वुछ 


जेन-आगम - 
न्च्फ्केलकिन 7 
लेखक-श्री दलसुखभाईं मालवरणिया 
जैनदर्शनाध्यापक, बनारसे-हिन्दु यूनिवर्सिटी 
(१) व्याख्या 


पौरुपेयता:अपोर्षेयता । 
:. ब्राह्मण-धर्स में वेद-श्रुत्ति का और बौद्धधर्म में त्रिषिटक का जैसा महत्त्व 


'' हैं वैसा ही जैन घम्म में श्ुत-आगम-गणिपिटक का. महत्त्व है । ब्राह्मण दाश- 


*: निक मीमांसकों से वेदविद्या को सनातन मानकर अपौरुषेय बताया और नैया- 
«£ यिक-वैद्येषिक आदि दाशनिकों ने उसे ईश्वर-प्रणीत बताया किन्तु वस्तुतः देखा 
जाय तो दोनों के मतःसे यही फलित होता हूँ कि वेदरचना का सर्मय, मज्ञात 
' ही है। इतिहास उसका पता नहीं लगा सकता। इसके, विपरीत बौद्ध त्रिपिटक 
. और जैन-गणिपिटक पौरुषेय हूँ, ईश्वरप्रणीत नहीं हैं जौर उनकी रचना के काल 
“ का भी इतिहास को पता है। 


मनुष्य पुराणप्रिय है। यह भी एक कारण था कि वेद अपौरुषेय भाना 


_ गंया। जैनों के सामने भी यह जाक्षेप हुआ होगा .कि तुम्हारे आगम तो चये है, 
उसका कोई प्राचीन मूलाघार नहीं । उत्तर दिया गया कि द्वादशांगभूत गणि- 


पिटक कंभी नहीं था ऐसा भी नहीं, और कभी नहीं है ऐसा भी नहीं, मौर कभी 


दर नहीं होगा ऐसा भी नहीं ।' वह तो था, है और होगा। वह ध्रुव है, नियत है, 
" शाइवत है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है और नित्य है* । 


“: -जब यह उत्तर दिया गया तो उसके-पीछे तक यह-था कि पारमाधिक दृष्टि 


' से देखा जाय तो सत्य एक ही है, सिद्धान्त एक ही हैं । नाना देश; काल और . 


शो पृरुष की दृष्टि से उस सत्य का आविर्भाव नाना प्रकार से होता है किन्तु उन 


रे लाविर्भावों में एक ही सनातन सत्य अनुस्यत्त हे। उस सनातन सत्य की और 








देखी समवावागगत गत दादशांगपरिचय | नन्दो० सू० ५७ 


(056 2? की 
दृष्टि दी जाय और आविर्भाव के प्रकारों की:उपेक्षा . कीजाय तवं. यही कहनों 
होगा कि जो भी रागद्वेष का जब करके-जित होकर उपदेश देगा वह आचारका 
सवातन सत्य सामायिक-समभाव-विश्ववात्सल्य-विश्वमैत्री. का तथा: विचार 
का सनातन सत्य>स्याह्माद-अनेकान्तवाइ-विभज्यवांद का ही. उपदेश देगा है 
ऐसा कोई काल नहीं जत्र उक्त - सत्य का अभाव हो। अतएव जैन. आगम.को 
इस दुष्टि से अनादि अवन्त कहा जाता हैं, वेद की तरह अपौरषेय कहा जाता 


एक जगह कहा गया हँ* कि ऋषभादि तीथ्॑डूरों की शरीर-सम्पत्ति और 
वर्धेभान की शरीरसम्पत्ति में अत्यन्त वलक्षण्य होने पर भी इन सभी के धृत्ि, 
संघयण और झरीररचना का . विचार .किया जाय तथा उनकी आरस्तेरिक 
योग्यता-केवल ज्ञान-क। विचार किय्रा जाय तो उन सभी की योग्यता में-कोई 
सेद न होते के कारण उनके उपदेश्ष में कोई भेद नहीं हो सकता । और दूसरी 
वात' यह भी है कि संसार के प्रज्ञापतीय भाव तो अवादि अनन्त हैं। अतएव 
जब कभी सम्यत्ाता उनका प्र्घवण करेगा तो कालभेद से प्रहृपणा. में भेद 
नहीं हो सकता। इसीलिए कहा जाता हूँ कि द्वादशांगी अनादिं अनंत हूँ । 
: सभी तीथ्थ॑डूरों के उपदेश की एकता का उदाहरण शास्त्र में भी मिलतां. है । 
आचारांग सूत्र में कहा गया हैं कि “जो अरिहंत प्रथम हो गए, जो अभी 
वर्तमान में हैं और जो भविष्य में होंगे उद सभी का एक ही उपदेश है कि 
किसी भी प्राण, जीव, भूत और सत्तव की हत्या मत करो, उनके ऊपर अपनी 
सत्ता मन जमाओ, उनको गुलाम मत वनाओ और उनको मत सताओ, यही 
शर्म श्रुत्र है, नित्य है, शाइवतर है और विवेकी पुरुषों ने बताया हुआ है । 


किन्तु यदि व्यावहारिक दृष्टि से देखा जाय कि सत्य का आविर्भाव किस 
खूय में हआ, किसने क्रिया, कब किय। और कैसे किया, इत्यादि, तब जेनागम: 
सोत्पत्तिक सिद्ध होते हैं और इसी दृष्टि से पौरुषेय भी। अतएवं कहां गया 
किरे तप-नियम-ज्ञावमय वृक्ष के ऊार आखझूठहू होकर अन्त ज्ञाती केवछी 








१. वदत्कल्पभाष्य २०२-२० ३। 
२. आचाराँग-अ० ४ सू० १२६ | सूत्रकृतांग २-१-०१५॥। २“२-४ैै 7 : 
३, “तिवनियमनाणरूखं आरुूढो केवली भ्रमियनाणी । सडक 
: तो मसुयइ नाखवुद्धि मवियनणविवोद्दणटाए ॥28॥ 
« ते बुद्धिमएण पडेय गणदरा गिरिहउं निरबसेस । 
तित्ययरभासियाईं गंधंति तश्रो पययद्वा॥६०॥/---आवश्यक्ननिर्युवति | _ 


(बे! ४5 


- “भगवोत्‌ भव्य जनों के विवोध के लिए ज्ञान-कुसुम की वृष्टि करते है। गंण- 
.. चर अपने वुद्धिपट में उत्. सकल कुसुमों को झेल कर प्रवचन माला गूंथते हैं।” 
ह > इस प्रेकार जैन-आगम के विषय में पौरुषेयता और अपौरुषेयता का सुन्दर 
'« समम्बंय सहज ही सिद्ध होता है और आचार्य श्री हेमचन्द्र का- 


४ आदीपमाव्योम समस्वभाव॑ 
स्याह्मादमुद्राप्नतिभेदि वस्तु” १ 


यह विचार चरितार्थ होता है । 


- श्रोता और वक्ता की दृष्टि से व्याख्या 


जैन-धर्म में बाह्य रूपरंग की अपेक्षा आन्तरिक रूपरंग को अधिक महत्त्व 
है . यही कारण है कि जैन धर्म को अध्यात्मप्रधान धर्मों में उच्च स्थान प्राष्त' 
है । किसी भी वस्तु की अच्छाई की जाँच उसकी आध्यात्मिक योग्यत्ता के नाप 
पर हो निर्भर है। यही कारण हे कि निश्चय दुष्ठि से तथाकथित जैनागम 
भी मिथ्याश्रुत में गिना जाता है, यदि उसका उपयोग किसी दुष्ट ने अपने 
दुर्गुणों की वृद्धि में किया हो और वेद भी सम्पगृश्ुत में गिना जाता है, यदि 
किसी मुमुक्षु ने उसका उपयोग मोक्ष-मार्ग को प्रशस्त करने में किया हो । व्याव- 
हारिक दृष्टि से देखा जाय तो भगवान्‌ महावीर के उपदेश का जो सार-संग्रह 
हुआ हैँ वही जैनागम हैँ । * 


तात्तर्य यह है कि निश्चयदृष्ठिसि आग की व्याख्या में श्रोता की प्रधा- 
नता हैं और व्यवहारदृष्टिति आगम की व्याख्या में वक्ता की प्रधानता है । 


ह शब्द तो निर्जीव हैं और सभी सांकेतिक आय॑ के प्रतिपादव की योग्यता 
: रखने के कारण सर्वार्यक भी । ऐसी स्थिति में निश्चयदुष्टिसे देखा जाय तो 

- शेर का प्रामाण्य या अध्रामाण्य स्वत्तः नहों किन्तु उत्त शब्द के प्रयोक्ता के गूण 

' या दोष के कारण इबछ्द में प्रामाण्य या अप्रामाण्य होता है। इतना ही नहीं 
किस्तु श्लोता या पाठक के गृणदोष के कारण भी प्रामाण्य या अप्रामाण्य का 
निर्णय करना होगा । अतएव यह आवश्यक हो जाता हैँ कि वक्ता और श्रोता 
दोनों की दुष्टिसि आगम का विचार किया जाय । जैतों ने इन दोतों दृष्डियों से - 

जो विचार किया है उसे यहाँ दिया जाता हैः-- 





१. भन्ययोगव्यवच्छेदिका-५ । 
२. देखो नंदी सृत्र ४०, ४१ । बदतू० गा० ८८ । 


%:- 


९ अजज्क 


रच 


5० जे 

द्ास्त्र की रचता निष्प्रयोजन महीं किन्तु श्रोता को- अभ्यदय और: श्रेयरकर 
मार्ग का 9दर्शन कराने की दुंष्टि से है।यह सर्वसम्मत है.। शोस्त्रवी उपको- 
रकता या अनुपकारव ता उसके शब्दों पर .निर्भर नहीं. किन्तु -उत्त शासतवचन 
को ग्रहण करने वाले वी योग्यता पर भी है । यही कारण है:कि.एक ही शास्व- 
वचन के नाना और परस्पर-विरोधी अर्थ निकाल ;कर दाशैमिक : लोग नाना 
मतवाद खड़े कर देते हें । एक भगवद्गीता या एक-ही ब्रह्मसूत्र विंतने विरोधी 
वादों का मूल बना हुआ हैं ? अतः श्रोत्ता की दृष्टिसे किसी एक. ग्रंथ वो तिय- 
मतः सम्यक या मिथ्या कहना, किसी एक ग्रंथ-को ही. जिनागम . कहना भ्रम- 
जनक होगा | यही सोचकर जिनागम के मल ध्येय-जीवों की भुवित की पूर्ति- 
जिस किसी श्ञास्त्रसे होती है, वे सब सम्यक्‌ हैं, वे सव आगम हेँ-ऐसा व्यापक 
दृष्टिबिन्दु जैनोंने स्वीकार किया है । इसके अनसार वेदादि सब शास्त्र जैनों 
को मान्य हैं। जिस. जीवकी श्रद्धा सम्यक है उसके सामने कोई भी ग्रंथ-भा जाय 
चंह उसका उपयोग मोक्षमांग को प्रशस्त बनाने में ही करेगा बतएवं उसके 
लिए सब शास्त्र प्रामाणिक हें, सम्यक हैं / किन्तु जिस जीव की श्रद्धा ही विप- 
रीत है भर्थात्‌ जिसे मुवित की कामना ही नहीं, जिसे संसार में हीं सुख का 
भंडार नज़र आता हैं उसके लिए वेदादि ती क्या त्थाकथित ज॑ने-भंयम भी 
मिंथ्यों हैं, अप्रमाण हैं । 2 मल 


झागम की इस व्याख्या में सत्य का आग्रह है, साम्प्रदायिक कदाग्रह नहीं । 


अब वक्‍ता की दृष्टिसे जो आगम की व्याख्या की गई है उंसका' विचार 
करें-व्यवहा रदृष्टि से जितने शास्त्र जैनागमान्तर्गंत हैं उनको यह व्याख्या 
व्याप्त करती है । अर्थात्‌ जैन लोग वेदादि से पृथक ऐसा जो अपना प्रामाणिक 
धास्त्र मानते हैं वे सभी लक्ष्यान्तर्गत हैं। 


आगम की सामान्य व्याख्या तो इतनी ही हैं कि आप्त का व्थन ओयम:- 

'हैं' । जैनसम्मत बाप्त कौन हैं ? इस की व्याख्या में कहा गया हैं कि जिसने 
राग बौर द्वेष को जीत लिया है, ऐसे तीर्थकर-जिन- सर्वज्ञ भगवान्‌ बाप्त हैं. 

अर्थात्‌ जिनोपदेश ही जैनागम हैं! । उसमें बवता के साक्षात्‌ दर्शन औौर बीत- 

रागता के कारण दोष की संभावना नहीं, पूर्वापर विरोध नहीं और युव्तिवाध 








२* अआप्तोपदेश: शब्दः-न्यायसूत्र १, १, ७। तलवाथ्माप्य १, २० | 
नंदीसृूत्र ४० । 


( ५) 


»' भी नहीं ।अतएव मुझ्य छपसे जिनों का- उपरेश जैनागम प्रमाण माना जाता 
है. और गौणहूँपसे तदतुसारी कुछ शास्त्र । 


प्रन्‍नत होता है कि जैतागम के नाम से द्वादर्शांगी आदि शास्त्र प्रसिद्ध हें, 
क्या वे जिनों का साक्षात्‌ उपदेश हैँ? अर्थात्‌ क्या जिनों ने उनको ग्रन्थवद्ध 
. किया था ? * 


के इस प्रश्न का उत्तर देने के पहेले इतना स्पष्ठीकरण आवश्यक है कि अभी 

. उपरव्ध जो आगम हैं वे स्वयं गणधरग्रथित आगमों की संक्रुना हैं| यहाँ 

' जैनों की तात्विक मान्यता क्या है उसी को दिखा कर उपछृष्ध जैनागम के 
विषय में आगे विशेष विचार किया जायगा । 


| जैन अनश्नति उक्तत प्रश्न का उत्तर इस प्रकार देती है--जिन भगवान्‌ उपदेश 

 द्ेकर-तत्व और आचार के मल सिद्धान्त का निर्देश करके कृत-कत्य' 
हो जाते हैं । उस उपदेश को जैसा कि पूर्वोक्त रूपक में बताया गया है, 
“गणबर या विशिष्ठ प्रकार के साधक ग्रंथ का रूप देते हें । फलितायें यह है. 


. . .कि ग्रन्थबद्ध उपदेशका जो तात्पर्याये है उसके प्रणेता जित-बीत राग-तीर्थकर 
: '- हैं किन्तु जिस रूपमें वह उपदेश प्रन्थत्रद्ध या सूत्रवढ्ध हुआ उस दब्दहपके 


” अ्थेता गणधर ही हें! । जैनागम तीर्यकर प्रणीत* कहा जाता हैं इसका मतलूब 
' यह है कि प्रन्यार्थ प्रणेता वे थे, सृत्रकार नहीं । 


पूर्वोक्त विवरण से स्पष्ट है कि सूत्र या ग्रंथ रूप में उपस्थित गणध्रप्रणीत 
।. अनागम का आमाण्य गणधरक्त होने मात्र से नहीं किन्तु उसके अर्य के प्रणेता 
“सीर्यकर की वीतरागता और सर्वार्थसाक्षात्कारित्व के कारण ही है । 


जैन-श्रुति के अनुसार तोयँकर के समाव अन्य प्रत्येक्रबुद्धोस्त आगम भी 
. भम्ाण हैं । 
१. शझत्थं भाउ॒३ अरह्दा सुत्त गन्थन्ति गयदरा निडणं । 
... सास्तणस्स हियद्वाए तओ छुत्त पवत्तेश॥ १६२॥ आव॒० नि०। 
; रे; नद्दोसृत्र-४०। 
_.. ३.“ चुत गणहरकथिदं तहेव पत्तेयबुद्धकथिंदं च । 
घुदकेवलिणा कथिदं अभिएणदसपूव्वकथिंद च॥” मूलाचार-५-८०। जयउवला 
है ए०१५४३। ओोपलनियुक्तियेका पु०३ । ह 





( ६ ) 

जैन परंपरा के अनुसार सिफं द्वादशांगी आागमान्तगंत नहीं व्योकि गणंधर... 

कृत द्वादशांगी के अतिरिवत अंगवाह्य रूप. अन्यश्ञास्त्र भी- आगमरूप से मान्य हैं... :: 
लौर वे गणधरक्ृत नहीं वर्योंकि गणधर सिफ द्वादशांगी की ही रचना करते हें,ऐसी ...' 
अनुश्नुति है । अंगवाह्यरूप से प्रसिद्ध श्ञारत्रकी रचना अच्य स्थविर करते है .। . ..- 


ऐसे स्थविर दो प्रकारके होते हे-संपूर्ण श्रुतशञानी और दशपूर्वी स॑ । पूर्णश्रुतंज्ञानी ... 
भर्थात्‌ चतुर्देशपूर्वी* या श्रुतकेवली गणधरप्रणीत संपूर्ण द्वांदशांगीरूप जिनांगम - . 
के सूत्र और अर्थ के विषय में विशेषतः निषुण होते हैं।.. अतंएव उनकी ऐसी : 
योग्यता मान्य है कि वे जो कुछ कहेंगे या लिखेंगे, उसका जिनागम के साथ कुछ भी - .. 
विरोध नहीं हो सकता ।जिनोवत विषयों का संक्षेप या विस्तार करके तत्कालीन. * 
समाज के अनुकूल ग्रन्थ-रचना करना ही उनका प्रयोजन हीता है। अतएवं. ऐसे . 
अंथों को सहज ही में संघ ने जिनागमान्तगंत कर लिए हैं। इनका प्रामाष्य.इवत॑- - 
त्रभाव से नहीं किन्तु गणधरप्रणीत आगम के साथ अविसंवाद-प्रयुकत है | 3 


संपूर्ण श्रुतज्ञान जिसने हस्तगत किया: हो उसका -केवली, के वचन के>साथ. - 
विरोध न होने में एक यह भी दलील दी जाती हैं कि सभी पदार्थ तो वचनग्रोचर' -- 
होने की योग्यता नहीं रखते। संपूर्ण ज्ञेय का कुछ अंश ही तीर्थंकर के वचन ५" 
का गोचर हो सकता हुँ । उन वचनरूप द्रव्यागम श्रतज्ञान को जो संपूर्ण हस्त-' ह 
सत कर लेता हैँ कही तो श्रुतकेवछी होता है अतएवं .जिस बात को तीर्घकर ने ... 


कही थी उसको श्रुतकेवली भी कह सकता है । इस दृष्टि से केवेली और श्ुत-. . :. 


' क्लेक्‍ली में कोई अन्तर न होने के कारण दोनों का प्रामाण्य समानरूप से है । 
कालूक्रम से वीरनि० १७० वर्ष के बाद, मतान्तर से १६२ वर्ष के बाद, जन 
पंघ में उक्त श्रुतकेवी का भी अभाव हो गया भौर सिर्फ दरशपूर्वधर ही रह गये - .' 


१. विशेषावश्यक्रभाप्य गा० ५५० । बृहत्कल्पमाष्य गा० १४४ | तत्वाथभा० १-१०) 
सवाधथंसिद्धि १-२०। - 


२. जेनागम के पाठ्यक्रम में बारहवें ऊंग के अंशभूत चतु॒र्दश पूर्व को उसको गहनताके 


कारण अन्तिम स्थान भाप्त हैं अतएव चतुद्दशपूर्वी का मतलब है्संपूर्रश्रुतधर। 

जैनानुशृति- के अनुसार यह स्पष्ट है कि भद्गवाहु अन्तिम चतुर्दशाधर थे । उनके पास... 

स्थूलमद्र ने चौदहों पूरी का पठन किया किन्तु भद्रवाहु की भाशा के झुसार वे . 

दरशपू हो अन्य को पढ़ा सकते थे | अतण्व उनके बाद दशपूर्वी हुए । तिल्योगालीय : 
. ७छ४ड२॥ जावश्यक चूणि भां० २, पृ० १८७ । । ' 
३. इहत्कल्पमाष्य गा० ६६४ | ! 
४. वही ६६३, ६६६। 


( ७) 
' तब उत्की विशेष योग्यता को ध्यान में रख कर जैनसंघ ने दद्नापूर्वधर अ्धित 


.  बअच्यों की भी आगम में समाविष्ट कर लिया । इन ग्रन्थों का भी प्रामाण्ये स्वतस्त् 
. , भाव से नहीं किन्तु गणध्रप्रणीत आगम के साथ अविरोधप्रयुवत है। 

.:» जैनों की मान्यता है कि चतुर्दशपुर्वंधर और दर्पुवंधर वे ही साधक हो 
. सकते हैं जिनमें वियमत्ः सम्यरदश्शन होता है-(बृहत-१३२) अतएवं उनके 
:. 'ब्रन्‍्थों में आगमविरोधी बातों की संभावना ही नहीं । यही कारण है कि उनके 


ग्रंथ भी कालक्रम से आगमान्तगंत कर लिये गये हैं । 


आगे चलकर ऐसे कई आदेश जिनका समर्थन क्सी शास्त्र से नहीं होता 
किन्तु जो स्थविरों ने अपनी प्रतिभा के बलसे किसी विषय में दी हुई संमति 

- 'मात्र हैु+उनका समावेश भी अंगवाह्य आगम में कर लिया गया है| इतना ही 
: - नहीं, कुछ मुक्‍्तकों को भी उसी में स्थान प्राप्त है ।* 


टा भादेश और मुक्तक आगमान्तर्गंत हैं कि नहीं इसके विषय में दिग्रम्वर 
परंपरा मौन है किन्तु गणघर, प्रत्येकतृद्ध, चतुदंशपूर्वी और दश्पुर्वोग्र थित सभी 
- शास्त्र आग्रमान्तगेत हैं इस विषय में दोनों का ऐकमत्य है । 
इस चर्चा से यह तो स्पष्ट ही है कि प्रारमाधिकदृष्टि से सत्य का आविर्भाव 
निर्जीव शब्द में नहीं किन्तु सजीव आत्मा में होता है अतंएवं किसी पुस्तक के 
पन्‍ने का महत्त्व तब तक ही है जब तक वह आत्मौन्नतिका साधन #न सके । 
... इस दृष्टि से संसार का समस्त साहित्य जैनों को उपादेय हो सकता है-क्यों कि 
* योग्य और विवेकी आत्मां के लिए अपने कम्म की चीज कहीं से भी खोज लेना 
:. आसान है। किन्तु अविवेकी और अयोग्य के लिए यही मार्ग खतरे से खाली 
'सहीं। इसी लिए जैन ऋषियों-ने विश्वसाहित्य में से चुने हुए अंश को ही जैनों 
.. के लिए व्यवहार में उपादेय बताया है और उसी को जैनागम में स्थान प्राप्त है । 


चुनाव का मुलसिद्धान्त यह है कि उसी विषय का उपदेश उपादेय -हो 
सकता है जिसे वक्ता ने यथार्थ रूप में देखा हो, इतना ही नहीं किन्तु यथार्थ 
- रूप में कहा भी हो । ऐसी कोई मी वात प्रमाण नहीं मानी जा सकती जिसका 
>> मूल उपर्युक्त उपदेश म न हो या जो उससे विसंगत हो। 
जो यथायंदर्शी नहीं हे किन्तु यथार्थ श्रोंता ( श्रुतकेवली-दछ्पूर्वी ) 
उनकी भी वही बात प्रमाण मानी जाती है जो उन्होंने यथाधंदर्शी से साक्षात्‌ . 
: ३ चुदत० १४४ और उसकी पादुरीप । विशेषा० गा० ५७० १ 


हि 


8 । 
या परंपरा से सुनी है, अश्रत कहने का उनका अंधिकार नहीं । तेत्पय- इतना. ' 
ही हैं कि कोई भी बात तभी प्रमाण. मानी जाती है, यदि: उसका यथ(र्थ अन- 
भव-यथार्थ दर्शन किसी न .किसी को हुआ:हो ।. आगम वहीं प्रमाण-है जो धर 
अत्यक्षमूडक है । आगमश्रामाण्य के इस सिद्धान्त के. अनुसार .पूर्वोक्त अदिश 
आगमान्तर्गत नहीं हो सकते । न आम 2 

दिगम्बरों ने तो अमुक समय के बाद तीय॑करप्रणीत- आगम- का सवंधां 
लोप ही माना इसलिए आदेशों को आगमान्तगत. करते की उत्तको आवश्यकता: _ 
ही नहीं हुई किन्तु झेताम्व्ररों ने आगमों का संकलन करके यथ।शक्य सुरक्षित, 
रखने का जब प्रयत्व क्रिया तव श्रतीत होता है कि ऐसी वहुत-सी बातें उन्हें हे 
मालूम हुई जो पूर्वाचायों से श्रतिपरंपरा से. आई हुई तो थीं किल्तु. जिनका 
मूलाधार तीर्थंकरों के उपदेशों में नहीं था, ऐसी बातों को भी सुरक्षा की. दृष्टि 
से आगम में स्थान दिया गया और उन्हें आदेश और मृक्ततक कह कर के उनका * ८: 
अन्य प्रकार के आग्रम से पार्थक्य भी शूचित किया । 2 28 





(२) सुरक्षा में बाधाएं 


ऋणग्वेदादि वेदों की सुरक्षा भारतीयों का अद्भुत प्रराक्रम है। आज: भी: 
भारतवभष में एंसे सकड़ों ब्राह्मण वेदपाठी मिलेंगे जो आदिसें भत तक वेदों का शुद्ध: 
उच्चारण कर सकते हैं । उनको वेद पुस्तक की आवश्यकता नहीं । वेद के अर्थ: 
की परंपरा उनके पास नहीं किस्तु वेदपाठ की परंपरा तो अवश्य है । 2 


जनों ने भी अपने आगम ग्रन्थों को सुरक्षित रखने का वैसा ही प्रवल प्रंय॑त्त - द 
भूतकाछ में किथा है किन्तु जिस रूप में भंगवान्‌ के उपदेश को गणधरों ने अ्रथित - ” 
किया था वह रूप आज: हमारे पास नहीं । उसकी भाषा में वह प्राकृत होने के- | 
कारण परिवर्तन होन। स्वाभाविक ही है अतः ब्राह्मणों की तरह जैनोचाय - और, , क 
उपाध्याय अंग ग्रन्थों की अक्षरश: सुरक्षा नहीं. कर सके हैं । इतना ही. नहीं. हे 
किन्तु कई सामपूर्ण ग्रन्थों को मूल.चुक्े हैं. और कई ग्रन्यों की अवस्था विकरेत कर: दी ... ह 
है। फिर भी इतनां अवश्य कहा जा सकता है -कि अंगों कः अधिकांश जो आज ,-- 
उपलूव्ध हैं वह भगवान्‌ के उपदेश से अधिक निकट है। उसमें परिवर्तन और परि- हे 
वर्षन हुआ हैं किल्तु समूचा नया ही मन-गढ़न्त है, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता।: - . 


क्योंकि जैन संघ ने उम्र संपूर्ण श्रुत को बचाये का बारचार जो प्रयत्न किया 
उयका साक्षी जो इतिहंंस हैँ उसे मिठाया नहीं जा सकता । | 


( ६. ) 


« भतकाल में जो बावाएं जैनश्रुत के नाश में कारण हुईं, क्या वे वेद को नाश 
- नहीं कर सकती थीं ? क्‍या कारण है कि जैनश्वुत से भी प्राचीन वेद- तो सुरक्षित 
:. रह सका और जैनश्रुत संपूर्ण वहीं तो अधिकांश नष्ट हो गया ? इन प्रश्नों का 
- उत्तर सहज ही है । । 

> बेद की सुरक्षा में दोनों प्रकार की वंशपरंपराओं ने सहकार दिया हैं । 
. ,जन्मबंश की अपेक्षा पिता ने पुत्र की और उसने अपने पुत्र की तथा विद्यावंश 
. की अपेक्षा गुरु ने शिष्य को और उसने अपने शिष्य को वेद सिखाकर वेदपाठ की 
. परंपरा बेव्यवहित गति से चालू रखी है किन्तु जैनागम की रक्षा में जन्मवंश को 
' “कोई स्थान ही नहीं । पिता अपने पुत्र को नहीं किन्तु अपने शिष्प को ही पढ़ाता 
 है। अंतएव केवल विद्यावंश की अपेक्षा से ही जनश्रुत की परंपरा को जीवित 
. रखने का प्रथत्त किया गया है। यही कमी जैनश्रूत की अव्यवस्था में कारण हुई 
+  है। ब्राह्मणों को अपना सुशिक्षित पुत्र और वैसा ही सुशिक्षित ब्राह्मण शिष्य प्राप्त 
: होने में कोई कठिनाई नहीं किन्तु जैवअ्रमण के लिए अपना सुशिक्षित पुत्र जैनश्रुत 
का अधिकारी नहीं यदि वह श्रमण नहीं, और अशिक्षित भी भ्रमण, पुत्र न होने पर 
. भी यदि शिष्य हो तो वही श्रुत का अधिक'री हो जाता है। वेद की सुरक्षा एक 
: वर्ण विशेष से हुई है जिसका स्वार्थ उसकी सुरक्षा में ही था। जैनश्रुत की रक्षा 
: वैसे किसी वर्णविशेष के अधीन नहीं किन्तु चतुवेर्ण में से कोई भें. मनृष्य यदि 
जनश्रमण ही. जाता हूँ तो वही जन श्रुत- का अधिकारी हो जाता हैँ । वेद का 
' अधिकारी ब्राह्मण अधिकार पाकर उससे बरी नहीं हो सकता अर्थात्‌ उसके छिए 
. जीवन को प्रथमावस्था में नियमतः वेदाब्ययत आवश्यक था अन्यथा ब्राह्मण समाज 
. में उसका कोई स्थान नहीं था । इसके विपरीत जैन श्रमण को जैनश्ुत का अधि- 
. कार मिल जाता हैँ किन्तु कई कारणों से वह उस अधिकार के उपभोग मे 
“ अम्र्थ ही रहता है। ब्राह्मण के लिए वेदाध्ययन सर्वस्व था किन्तु जैन श्रमण के 
: लिए आचार-सदाचार ही सर्वस्व हैँ । अतएवं कोई मन्दवृद्धि क्षिष्य संपूर्ण श्रुत् 
«. का पाठ से भी कर सके तब भी उमके मोक्ष में किसी भी प्रकार की रुकावट नहीं 
'. थी और ऐहिक जीवन भी निर्ब्राध झव से सदाचार के बल से व्यतीत हो सकता 
था । जन सूत्रों -का देनिक क्रियाओं में विशेष उण्योग भी नहीं । एक सामायिक' 
पद मात्र से भी सोक्षमार्ग सुगम हो जाने की शक्‍्यता हो वहां विरले ही _ 
: संपूर्ण श्रुतधर होने का प्रयत्न करें तो क््या आइचवे ? अधिकांश वैदिक सूक्तों का . 

'उपयोग अरेक प्रकार-के क्रियाकारों में होगा है तब कुछ हो जैनयूत्रों का उययोग 

. भ्रमण के छिए अपने दैनिक जीवन में है। शुद्ध ज्ञाव-विज्ञान का रस हो तो 


४. 
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| २. पोत्यए सु पेप्पंतएस असंजमोः मवर । दशावे० च०पृ० ११ । 





की) 


जैतागम-समुद्र में मग्त होने की संभावना है अन्यथा आगयम का अधिकांश बिना 
जाने ही श्रमण जीवन का रस मिल सकता है| अपनी स्मृति पर बोशझ,न बढ़ा कर 
पुस्तकों में जैनागमों को लिपिबद्ध केरके भी जैन श्रमण आगमों को बचा संकते थे 
किस्तु ऐसा करने में अपरिग्रहन्नत का भंग असह्य था। उसमें उन्होंने भसंयम देखा। 
जब उन्होंने अपने अपरिग्रहव्रत को कुछ शिधिल् किया-तव वे आगमों.का. अधि: 
कांश भूल चुके थे। पहले जिस पुस्तक-परिग्रह को भसंयम का कारण समझाया 
उसी को संयम का क्रारण मालने लगे * | क्यों कि ऐसा न करते तो श्रुतविनाश का 
भय था । किन्तु अब क्‍या हो सकता था। जो कुछ उन्होंने खोया, वह तो मिंक़ 
ही नहीं सकता था । लाभ इतना अवद्य हुआ कि जब से उन्हींने. पुस्तक-परिंग्रद 
को संयम का कारण माना, जो कुछ आगमिकसंपत्ति 'उस समय थी, सुरक्षित रह 
गई। अधिक हानि नहीं हुई । आचार के नियमों को श्रुत की सुरक्षा. .की दृष्ठि से 
शथिल कर दिया गया। श्रृतरक्षा के लिए कई अपवादों की सृष्टि भी की गई 
दंनिक आचार में भी श्रृतस्वाध्याय को अधिक महत्त्व दिया गया इतना करके “भी 
जो मौलिक कमी थी उसका निवारण तो हुआ ही -नहीं ,क्योंकि गुरु-अपने श्रमण 
शिष्य को ही ज्ञान दे सकता है, इस नियम का .तो अपवाद हुआ ही नहीं। 
बतएव अध्येता श्रमणों के अभाव में ग॒रु के साथ ही ज्ञान चला जाय तो उसमे 
जाइचय क्या ? कई कारणों से, खासकर जैनश्रमण की कठोर तपस्या. और 
लत्यन्त कठिन जाचार के कारण अन्य बीद्धादि श्रमणसंघों की तरह,जँत श्रूमण-संघ 
का संख्यावल शुरू से ही कम रहा हैँ। ऐसी स्थिति मे कण्ठरथ की तो क्या, वल्लभी मे 
लिखित सकल ग्रन्थों की भी सुरक्षा न हो सके तो इसमें आइचर्य क्या हूँ?  .... 


(३) वाचनाए 


(अर) पाटलिपुत्र की प्रथम वाचना-- । 
बौद्ध इ तिहास में भगवान बुद्ध के उपदेश को व्यस्थित करने के लिए भिक्षुभा 
ने क्रालक्रम से तीन संगितियाँ की थीं, यह प्रसिद्ध हैं-। उसी प्रकार भगवान्‌ महावीर 
के उपरेश् को भी व्यवस्थित करने के लिए जैन आचारयों ने भी मिलकर तीन वाच- 
वाएँ की हैं । जब जब आचार्यों ने देखा कि श्रत का हास हो रहा है, :उसमें अव्य- 
वस्था होगई है तब तब जैनाचार्यो ने एकन्र होकर ज॑नश्रुत- की व्यवस्थित किया है। 








नील जज तत ++ लत +++++ 


$ ३२. कार्ल-पुण पहुच चरणकरणद्धा अवोच्दित्ति निमित्त च गेण्डमाणस्स पोत्यए संजेमी 
हु सवद । दरशत्रै० चू० पूृ० २६ ॥। * 3 


( ११ ) 


5 | १. भगवान्‌ महावीर के निर्वाण से करीब १६० वर्ष बाद पाठलिपुत्र में लम्बे 
समय के दुभिक्ष के बाद जैनश्रमणसंघ एकत्रित हुआ। उत्त दिनों मध्यदेश में 
ज्तावृष्टि के कारण ज॑नश्रमण तितर-बितर हो गए थे अतएवं अंगशास्त्रकी दुर- 
बस्था होना स्वाभाविक ही है । एकत्रित हुए श्रमणों ने एक दूसरे से पूछ पूछ कर 
११ अंगों को व्यवस्थित किया किन्तु देखा गया कि उनमें से किसी को भी संपूर्ण 
:दृष्टिवाद का पता न था। उस समय दृष्टिवाद के ज्ञाता आचार्य भद्गवाहु थे किन्तु 
उन्होंने १२ वर्ष के लिए विशेष प्रकार के योगमार्ग का अवरंबन किया था और वे 
' नेपाल में थे । अतएव संघ ने स्थूछभठ को कईसाधुओं के साथ दु ष्टिवादकी वाचना 
लेने के लिए भद्वाहु के पास भेजे । उनमें से दृष्टिवाद को ग्रहण करने में सिर्फ 
स्थृलभद्र' ही समर्थ सिद्ध हुए । उन्होंने दशपूवें सीखने के बाद अपनी श्रुतलब्धि- 
-ऋद्धि का प्रयोग किया। इसका पता जब भद्रबाहु को चला तब उन्होंने आगे 
'अध्यापन करना छोड़ दिया। स्थृल्भद्र के बहुत कुछ समझाने पर वे राजी हुए 
किन्तु स्यूलभद्द को कहा कि शेष चारपूर्व की भनृज्ञा में तुम्हें नहीं देता। तुमको 
शेष चार पूर्वकी सूत्र वाचना देता हूं किन्तु तुम इसे दूसरों को नहीं पढ़ाना । * 


_ परिणाम यह हुआ कि स्थूलभद्र तक चतुर्देशपूर्व का ज्ञान श्रमणसंघ में रहा। 
'उनकी मृत्यु के बाद १२ अंगों में से २१ अंग और दश पूर्व का ही ज्ञान शेष 
- रह गय।। स्थृलूभद्र की मृत्यु * वीरनि० के २१५ वर्ष वाद (मतान्तर से 
२१९ )हुई। पे 
- .वस्तुतः देखा जाय तो स्थूछूभद्र भी श्रुत्रेवली न थे क्योंकि उन्होंने दशपूर्वे 
पोसूनत: और अर्थतः पड़े थे किन्तु शेष चार पूर्व मात्र सूच्रतः पढ़े थे । अर्थे 
डी ज्ञांन भद्रबाहु ने उन्हें नहीं दिया था। | 

कर अतएवं ब्वेताम्वरों के मत से यही कहना होगा कि भद्गवाहु की मृत्यु के 
: साथ ही अर्थात्‌ चीरात्‌ १७० वर्ष के बाद श्रुत्र केवलीका लोप होगया । उसके- 
बाद संपूर्णेश्रुत. का ज्ञाता कोई नहीं हुआ । दिगम्बरों ने श्रुतकेवली का लोप 
"३६२ वर्ष बाद माना है। दोनों की मान्यताओं में सिर्फ ८ वर्ष का-अन्तर 
_ हैं। आ० भद्रवाहु तक की दोनों की परंपरा इस प्रकार है- 

'.:९. आवश्यक चुणि भा २, पं १८७। 

, तित्योगा० ८०१-२ । बीरनिर्वाणसंदंत्‌ और-जैन कालगणना ए० ६४। 
' झा>“ कल्याण विजयजो :के मत से झत्यु वहीं किन्तु युग प्रधानत्व का अन्त, देखो 
- बीरनि० पृ० ६२ टिप्पणी ।. - ' । 


न्श्ण पा £ 














( १२.) 

दिगस्बरध. . ८ 0 ५ + + ब्वेतास्बर३ 5. £ 

- केवली-गौतर्म  १२:वंर्ष : 7. / ४... . सुधर्मो३े : -२०:वर्ष 
चबुधर्मा हर, ७: /. 6४ जम्बू ४४ 4०० 
जेस्ब | आह 5 जे 5 अध 2 
्ुतकेबली-विष्णु १४ ७५... ७० बंभबण  १३६ ५7६ 
नन्दिमिन्न १६ ,, 6... >रशव्यंधव ५२३ ० 
अपराजित २२ ,, * /. यश्योभद्र - ५० .॥ 
गोवर्धन १९ ,, *. - संभूतिविजये८ 5, 
भद्रबाहु २९ ,, -..- भअद्बाहु४ शडआ ४ 

१६२ वर्ष १७० वर्ष 


सारांश यह हूँ कि गणघरग्रथित १२ अंगों में से प्रथम वाचना के समग- चार. 
पूर्व स्यून ९२ अंग श्रमणस्रंघ के हाथ लगे क्योंकि स्थृलभंद्र यद्यपि सूरत: 
संपूर्णश्रुत के ज्ञाता थे किन्तु उन्हें चार पूर्व की वाचना दूसरों के देने का अधिकार 
नहीं था। अतएव तब से संघ में श्रुतकेवडछी नहीं किन्तु दशपूर्वी हुए और मंगों 
मेंसे उतने ही श्रुत की सुरक्षा का प्रश्न था। ही 


अनुयोगपृथकरण और पूर्वों का विच्येद कक 


इ्वेताम्बरों के मत से दशपूर्वीओं की परंपरा का अंत आंचार्य वज्र के. 
साथ हुआ | आचार्य वज्र की मृत्यु विक्रम ११४ में' हुई अंथांत 'वीरात - 
५८४ । इसके विपरीत दिसमंबरों की मान्यता के अनसार अच्तिम दभपूर्वी- 
घमंसेन हुए और वीरातू ३४५ के वाद दश्पूर्वीका विच्छेद- हुआ अर्थात्‌ ' 
श्रुतकेवली का विच्छेद विगम्बरों ने स्वेताम्वरों से आठ वर्ष- पूर्व माना और 
दश्पूर्वी का विच्छेद २३९ वर्ष पूर्व माना । तात्पर्य यह है कि श्रुतविच्धेद 
की गति दिगम्बरों के मत से. अधिक तेज़ हैं । पा 


ववेताम्बरों और दिगं॑म्बरों के मत से दशपूर्वधरों की सूची इस प्रकार हे है 
8 जम मम उठ 


१. पतला पु० १ प्रस्ता० ए० २६ .4४ 
२. शण्डियन भन्दी० भा० ११ सप्टे० १० २४४५-२५६ - बोरनि ० ए० ६२। 
हे. .धुधर्मा केवस्यावस्था में भाठवप रदे, उत्के पहले छदुमस्थ के रुप में रहे । 


+ बिग्बर पल ४ 
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इंदातबर" पु 
' स्थूलेसब्र ४५ वर्ष : 

:» सहोगिरि ३० ,, 
सुहस्तिन्‌ ४६ 9४ 
गुणसुन्दर . ४४ , ह 
 कांलक - ४१. ,, (प्रज्ञापनाकर्ता) 
स्कंदिल (सांडिल्य) ३८ ,, 
रेवती मित्र ३६,“ 
आये मंगू २० , 
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_ आये वर्ज के वाद आये रक्षित हुये । वे ३३ वषे पर्यन्त युगप्रधान रहे। 
“अन्होंने भविंष्यमें मति-मेघा-धारंणांदि से रेहित एसे शिष्यों को जान करके 
: छनयोगों को विभाग कर दियां । अभी तंक किसी एक सून्न की व्याख्या चारों 
: प्रकार के अनुयोगों से होती थी । उसके स्थान में उन्होंने विभाग कर दिया 
कि अमक सूत्र को व्याख्या सिर्फ एक ही अनुयोगपरक की जायगी । जसे, चरण- 
करणानुयोग में कालिक श्रुत ग्यारह अंग, महाकल्पश्षुत और छेदसूत्रों का 
समावेश कियां। धर्मकथानुयोग में ऋषिभाषितों का; गणितानुयोग में सूर्य 
' प्रशुष्तिका, और दुष्टिवाद का दव्यानुयोग में समावेश कर दिया | 


जब तक इस प्रकार के अनुयोगों का विभाग नहीं था त्तव तक आचायंकि 
हिवे प्रत्येक सूत्रों में विस्तारसे नयावतार करना भी आवश्यक था किन्तु जब से. 
लवूयोगों का पार्थथय किया गया तव से नयावतार भी अनावश्यक हो गया । * 


0 


* घवला पु० १ प्रस्ता०पृ० २६३१३... 
२. मेरुतुंग-विचारश्रेणों। वीरनि० पृ० ६४ । 


|. झे+ . भावश्यक निर्युचिति ७६३-७७७ । विशेषावश्यकभाष्य २ २८४-२२९५। 
*.. ४। आवश्यक नियुक्ति ७६३२ । विशेष २२७९॥ न्‍ 


। है ० आह हो 
भार्यरक्षितके बाद श्रुतका पठन-पाठन पूर्वेवत्‌ नहीं चला - होगाःभर उ् 
पर्याप्त मात्रा में शिथिलूता हुई होगी:यह - उक्त बातसे -स्पष्ट है। अतएव श्र 
उत्तरोत्तर हास होता भी स्वांभाविक हैं.। स्वयं आरक्षित के. लिये भी कह 
गया है कि वे संपूर्ण नव पूर्व और द्षम पूर्व के २४ यविक मात्र के अभ्योती थे! 
आये रक्षित भी अपने सभी शिष्यों क्रो यावत््‌ ज्ञात श्रृत देने में असम ही हुए 

. उनकी कथा में कहा गया हैँ कि उनके शिष्यों में से सिर्फ दुर्बलिका पुष्पमित्र हू 
संपूर्ण नवपूर्व पढ़ने में समर्थ हुआ किन्तु वह भी उसके अभ्यास के न कर सकते; 
कारण नवम पूर्वे को भूल गया' । उत्तरोत्तर पूर्वों के विशेषपाठिओं. का हु। 
होकर एक समय ऐसा आया जब पूर्वों के विशेषज्ञ कोई त-रहा । ग्रह स्थिति की 


निर्वाण के एक हजार वर्ष बाद हुई * । किन्तु दिगम्बरों के कथनानुसार- वीरतिर्वार 
सं० ६८३ के बाद हुई । हर ः 





(व) साथुरी काचना. 


नन्‍्दी सूत्र की चूणि में उल्हेख है* कि हादशवरर्धीय दुप्काल के कारण 
ग्रहण-गृणन-अनुप्रेक्षा के अभाव में सूत्र नष्ट हो गया। आये स्क्ंदिल के सभापतित 
' में बारह वर्ष के दुष्काल के बाद साधुसंघ मथुरा में एकत्र हुआ और जि पेजों 
याद था उसके आधार पर कालिकश्रुत को व्यवस्थित कर लिया ग़या। श्योंके 
यह वाचना मथुरा में हुई अतएवं यह -माथुरी वाचना कहुंछाई |. कुछ लोगों 
का कहना हैं कि सूत्र तो नष्ट नहीं हुआ किन्तु प्रधान अनुयोगघरों का अगा 
हो गया । सिर्फ स्क॑ंदिल आचार्य ही बचे थे जो अनुपोगध र थे । उन्होंने क्योंकि 
मथुरा में अन्य साधुओं को अनुयोग दिया अतझव माथुरी वाचता कहलाई | 


इससे इतना तो स्पष्ट है कि दुबारा भी दुष्काल के कारण -श्रृतकी ढु रवस्थी 
हो गई.थी । इस बार की संकलता का श्रेय आचार्य स्क्ंदिक को है। मुनि श्री 
कंल्याणविजयजी ने आचार्य स्क्रँदिछ का यगप्रधानत्व काल वीर॑निर्वाण संवर्‌ 
८२७ से ८४० तक माना है । अतएंव यह वाचना इसी बीच हुई होगी-। 
वान्नना के फलस्वरूप आगम लिखें भी गये। ; 


१. विशेषा० दी०२५१११॥ ; ः, 
२. भगवतो० २.८ । सत्तरिसवदाण-ररु७छ 4.7 कं 6४. 
३. मन्दी चूशि ए० ८। ६ | 
ड 
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:. (क) वालभी वाचना ह 
: “जब मथुरा में वाचता हुई थी उसो काल में वलमी में भी नागार्जून सूरि नें 
: अमणसंघ को एकत्र करके आगमों को व्यवस्थित करने का प्रयत्न किया था । 
'औद “ वाचक सागार्जुन और एकत्रित संघ को जो-जो आगम और उनके अनु+ 
योगों के उपरांत प्रकरण ग्रन्थ याद थे वे लिख लिये गये और विस्तृत स्थलों को 
' पूर्वापर संबंध के अनुसार ठीक करके उसके अनुसार वाचना दी गई'* ।” इसमें 
| अमुख नागार्जुन थे अतएवं इस वाचना को नागा र्जुनीय वाचना' भी कहते हे । 


' देवधिगणिका पुस्तकलेखन 
“उपर्युक्त वाचनाओं के संजन्न हुए करीब देड़ सो वर्ष से अधिक समय 
._ आ्यतीत हो चुका था, उप समय फिर बलभी नगर में देवधिगणि क्षमाश्रमण 
. की अध्यक्षता में श्रमणपंघ इकठ्ा हुआ और पूर्वोक्षत दोनों वाचनाओं के समय 
- लिखें गये प्विद्धान्तों के उपरान्त जो जो ग्रन्थ प्रकरण, मौगूइ थे उन सब को 
, लिखाकर सुरक्षित करते का निरत्रय किया। इस श्रमगसमवृप्तरण में दोनों 
बाचनाओं के सिद्धान्तों का परस्पर समस्य किया गया और जहाँ तक हो सका 
भेदभाव मिठा कर उन्हें एकुह्ा कर दिया। और जो महत्वपूर्ण भेद थे उन्हें 
- , पराठाल्तर के रूप में टोका-चूणिओं में संगृहीत किया | कित्ननेक प्रकीर्णक ग्रन्थ 
: जो केवल एक ही वाचना में थे वैसे के वैसे प्रमाण माने गये * ।” 


् 


यही कारण है कि मूल और टोक़ा में हम 'वायणंतरे पुण' या 'नागार्जवी- 
., यास्त्रु पठन्ति' जैसे उल्लेख पाते हैं ३ | 


“ यह कार्य वीरनिर्वाण सं० ९८० में हुआ और वाचनास्तर के अनुसार ९९३ 
' में हुआ। 


.. चतंमान में जो आमगम्ग्रन्थ उयज्च हैं उनका अधिकांश इसी समय में 
स्थिर हुआथा । हैं 


नन्‍्दी सूत्र में जो सूची है उसें ही यदि वरूभीमें पुस्तकाहूढ सभी आगमों 
की सूची मानी जाय तब कहना होगा कि कई आगप उक्त लेखन के बाद भी... 

२. वीरनि० ए० ११० । 

२. बच्ची १० २१२। 

हे. बहों पृ० ११६ । 











( १६ ) 


नप्ट हुए हैं। खास करके प्रकीर्णक तो अनेक नष्ट हो- गये हैं। :सिफ्फ़ वीर- । | 
स्वव नामक एक प्रकीर्णंक: और पिष्डनिर्युवित ऐसे हैं. जो नम्दीसूत्र में उल्छिखित-. 


नहीं हैं किन्तु इवेताम्वरों को औगमरूप से मान्य हे. । 


(४) पूर्वों के आधार से बने ग्रन्थ 


दिगम्वर और इवेताम्बर दोनों के मत से पुर्वोशका विच्छेद हो गयां है किन्तु ह 
पूर्वंगत श्रुत का विषय स्वथा लुप्त हो गया हो यह बात नहीं क्योंकि दोनों... 
संप्रदायों में कुछ ऐसे ग्रन्थ और प्रकरण मौजूद हैं जिनका आधार पू२्वों को से 
बताया जाता है। दिय्म्बर आचार्यों ने पूर्व के आधार पर ही पट्खण्डागम « - 
और कषायप्राभत की रचना की ह यह बताया जायगा । इस विषय में ईवेता- 5५५ 


म्बर मान्यता का वर्णन, किया जाता है । 


इवेताम्बरीं के मत से दृष्टिवाद में ही संपूर्ण वोहुमय का अवतार होता “: 
है किन्तु दुर्बंलमति पुरंध और स्त्रियों के लिये ही दृष्टिवाद के विषय को लेकर 
ही शेष ग्रन्थों की सरल रचना होती है" । इसी मत को मान करके यह कहाँ /.. 
जाता है कि गणधर सर्व प्रथम पू्वों की रचना करते है और उन्हीं पूर्वों के आधार, | है 


से शेष अड्भों की रचना करते हें* । 


यह मत ठीक भी प्रतीत होता है किन्तु इसका तात्पर्य .इतना ही समझता!" 
चाहिए कि वर्तमान आचारांगादि से पहल़े जो शास्त्रज्ञानं श्रुतरूप, में विद्यमान: 
था वही पूर्व के नाम से प्रसिद्ध हुआ और उसी के भाधार पर भगवान्‌ महावीर 
के उपदेशों को ध्यान में रंख कर द्वादशांग की रचना हुई और उन पूर्वो.की . 
भी बारहवें अंग के एक देश में प्रविष्ठ कर दिया गया । पूर्व के ही बॉधौर पर : हे 











जब सरल रीति से ग्रन्थ बने तब पूर्वों के अध्ययन अध्यापन की रुचि कम - 


होना स्वाभाविक हैँ और यही कारण है कि सर्वप्रथम विच्छेद भी उसी का-हुमा। .' 
यह तो एक सामान्य सिद्धान्त हुआ | किन्तु कुछ ग्रन्थों और प्रकरणों के : 
विषय में तो यह स्पष्ट निदश है कि उनकी रचना अमुक पूर्व से की गई हैं । डी 











१. विरशेषा० या० ५५१-५५२ | इदृत० १४५-१४६ | 
२. नन्‍दी चूंण ए० ५६। आवश्यक्रनिर्युदित २६२-३ । इसके विपरीत दूसरा मत है 
कि सर्वप्रथम आ्रचारांग को रचना होती है श्रोर क्रमशः शेष अंगों को-आचा० नि4० 
। आचा3 चुणिपृ० ३। पदल[० झ० १, ए० ६५। 


'( १७ ) 


“यहाँ हम उनकी सूची देते हं-जिससे पता चल जायगा कि सिर्फ दिगम्व॒र मान्य - 
घट्खण्डागम और कषायप्राभृत ही ऐसे ग्रन्थ नहीं जिचकी रचवा पूर्वों के आधार 
'से की गईं है किन्तु इवेताम्वरों के आगमरूप से उपलब्ध ऐसे अनेक ग्रन्थ और 
प्रंकरण हैं जितका आधार पूर्व ही हैं । 

१. मद्वाकल्प श्षत्त नामक आचारांग के निशीथाध्ययन की रचना, प्रत्यांस्यान- 
पूर्व के तृतीय आचार वस्तु के वीसवें पाहुड से हुई हे * । 


२. दशवैकालिक सूत्र के धर्मप्रज्ञप्ति अध्ययन की आत्मप्रवाद पू्वे से 

पिण्डेषणाध्ययचकी कर्मप्रवाद पूर्व से, वाक्यशुद्धि अध्ययन की सत्यत्रवाद पूर्व से 

“ और शेष अध्ययनों की रचना नवस प्रत्याल्यान पूर्व के तृतीय वस्तु से हुई है । 
- इसके रचयिता शब्यंभव हैं। 


. ३, आचार भद्गबाहु ने दशाश्रुतस्केध, कल्प और व्यवहार सूत्र की रचना 
अत्याख्यान पूर्व से की है । 
४. . उत्तराध्ययन का परीपहाध्ययन कमेंप्रवाद पूर्व से उद्धृत हैँ । 
. . इनके अछावा आगमेतर साहित्य में खास कर कर्म साहित्य का अधिकांश 
- धूवोद्धुत है किन्तु यहाँ अप्नस्तुतं होने से उनकी चर्चा नहीं की जाती है । 


जे कक 
(५) जैनागमों की सूची 
१२ अंग 
अब यह देखा जाय कि जैवों के द्वारा कौन-कौन से ग्रन्थ वर्तेमानमें 
. बंयवहार में आागमरूप से माने गये हैं 


जैनों के तीनों सम्प्रदायों में इस विषय में तो विवाद है ही नहीं कि सकछ 
 श्रुत का मूलाधार गणघर ग्रथित द्वादशांग है। तीनों सम्प्रदाय में बारह आंगों 
: के नाम के विषय में भी प्रायः ऐकमत्य है । वे बारह अंग ये हैं- 


१ आचार २ सुत्रकृत ३ स्थान ४-समवाय ५ व्याख्याप्रज्ञप्ति ६ ज्ञातृवर्मकथा 
७ उपासकददशा ८ अंतकृदशा ९ अनुत्तरौपपातिकदशा १६० प्रदतव्याकरुष्ट 

. ९३ विपाकसूत्र १३ दृष्टिवाद । 
: तीनों सम्प्रदाय के मतसे अन्तिम अंग दृष्टिवाद का सर्वप्रथम छोप हो गया हैं ।| 


२, भाचा० नि० २९१ ! 














(06200. 


दिगम्बर मत से श्रतका विच्छेद 





दिगम्वरों का कहना है कि वीरनिर्वाण के वाद श्रुत्त का. कमशः ह्वांस होते .- - 
होते ६८३ वर्ष के वाद कोई अंग्रधर या पुर्वेधर आचार्य रहा ही नहीं। अंग हि 
और पूर्व के अंशमात्र के ज्ञाता आचार्य हुए.। अंग ओर पूर्व. के अंशधर भाचायों 
की परंपरा में होने वाले पुष्पदंत और भूतवलि आचार्यों ने .पद्खण्डागम की 
रचना दूसरे अग्रायणीय पूर्व के अंश के आधार से की और आचार्य गृणधर ने 
पांचवें पूर्व ज्ञानप्रवाद के अंश के आधार से कषायपाहुड की रचता की * | 
इच दोनों ग्रन्थों को दिगम्बर आम्ताय में आगम का स्थान प्राप्त. है.। उसके 
भतानुसार अंग-आगम लुप्त होगये हैं । ०5 * 








दिगम्बरों के मत से वीर निर्वाण के वाद जिस क्रम से श्रुत का लोप॑ हुमा 
बह दीचे दिया जाता है" 





३. केवली--गौतमादि पृर्वोक्त-- ६र वर्ष ..... 





५. श्रुतकेवल्ली--विष्णु-आदि पुूर्वोक्त--.._. १०० वर्ष «| 
११. दश्पूर्मी--विशाखाचार्यादि पूर्वोक्तर-- ए्८३ वर्ष ४ 
७५. एकादशांगधारी-- नक्षत्र ] हक 
जसपाल (जयपाल) । | 
हद ६ २२० वर्ष 
प्रुवसेच | 
कंसाचार्य ] 
ड़. 2020 कक ये: | ] 
यशोभद्र ! 
यद्योबाहु हे अर 
लोहाचाये . । 5 
८३ वर्ष 


द्गिम्बरों के अंगवाह्य ग्न्‍थ 
उक्त अंग के अतिरिक्त १४ अंगवाह्य आगमों की रंचना भी स्थविरों ने 
की थी, ऐसा मानते हुए भी दिगम्वरों का कहवा हूँ (कि उन अंग्रवाह्यागम का 
भी लछोप होगया है । उन चौदह अंग्वाह्म आगमों के नाम इस प्रकार हैं- ०. 





तक की कि आजम कि न सिम तप मम कि जज कप लक मीट म मिकधनल मल मी टक 
३१. घवला पु० $ प्रस्ताठ पृ० ७१ । जयपवला ए० ८७। . 
२, देखो जयववला प्रस्ता० ए० ४६॥। 


( ६९ ) 
१ सामायिक २ चतुविशतिस्तव ३ वंदना ४ प्रतिक्रमण ५ वेनयिक ६ कृति-' 
/ न्कर्मे ७ दशवेकालिक ८ उत्तराध्ययत ९ कल्पव्यवहार १० कल्पाकेल्पिक ११ 

' महाकल्पिक १२ पुण्डरीक १३ महापुण्डरीक १४ निशीधिका) | . 

ह “' बवेताम्बरों के दोनों सम्प्रदायों के अंगवाह्म ग्रन्थोंकी और तद्यत अध्ययनों 
क्री सूची को देखने से स्पष्ट हो जाता हैं कि उक्त १४ दिगम्वर मान्य अंगवाह्य 
/. आगमों में से अधिकांश इवेताम्बरों के मत से सुरक्षित हैं। उचका विच्छेद हुआ 
- ही नहीं ।' 

+ ' दिगम्बरों ने मूलछागम का लोप मान कर भी कुछ ग्रन्थों को आगम जितना 
' “ही भहत्त्व दिया हैं और उन्हें जेनवेद की संज्ञा देकर प्रसिद्ध चार अनुयोगों में 
“विभवंत किया हैं। वह इस प्रकार हैं-- 


१-अ्रथमानुयोग-पदुमपुराण (रविषेण) , हरिवंश पुराण (जिवसेव), आदि- 
पुराण (जिनसेन ), उत्तरपुराण (गुणभवद्ग)। 


णानयोग-सूय प्रश्प्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति, जयघवल ॥ 


रे-ऋव्यानुयोग-प्रवचनसार, समयसार, नियमसार, पञ्चास्तिकाय (ये 
चारों कुन्दकुत्दक्ृत), तत्त्वार्थाधिगम सूत्र (उमास्वामी ) 
और उसकी समन्तभद्द *, पुज्यपाद, अकलजू:, विद्यानन्द 
आादे कृत टीकाएं, आप्तमीमांसा (समन्तभद्र ) और उसकी 
अकलड्ू, विद्यानन्द कभादि कृत दीकाएं ॥ 


४ क्कः 

४-चरणानुयीग-मूलाचार (वट्ुकेर), त्रिवर्णाचार, रत्नकरण्डश्रावकाचार। हें 
; इस सूची से स्पष्ट है कि इस में दशवीं शताब्दी तक लिखे गए ग्रन्थों का 
“समावेश हुआ. है । 


' स्थानकवासी के आयमग्रन्ध 
.._, चैताम्बर स्थानकवासी संप्रदाय के मतसे दृष्टिवाद को छोड़ कर 
ह 3. सभी अंग सुरक्षित हैं। अंगवाह्य के विषय में इस संप्रदाय का मत है कि सिर्फ 
73 निम्नलिखित ग्रंथ ही सुरक्षित हैं। - ह 
" १ जयधवला पृ०२५ | धवला पु० १, १० ६६। गोमइसार जीव» इे६७, २६८) 

२ अलुपलब्प है। 
: - हे जैनधमे ५० १०७। दिस्ट्रो ओफ इन्डियन लिव्रेचर भा० २ पूं० डफ्ड 





अंगवाह्म में १२ उपांग, ४ छेद, ४ मूल और १ आवश्यक इस प्रकार सिर्फ 

२१ ग्रंथ का समावेश है वह इस प्रकार से है. : | 
१२ उपांग--१ औपपातिक २ राजप्रश्नीय ३ जीवाशिंगम- ४ प्रज्ञांपता 

५ सयप्रज्गप्ति ६ जम्बद्वीपप्रज्ञप्ति ७ चन्द्रप्रज्॒प्ति ८ निरयावली 

९ कल्पावतंसिका १०पुष्पिका ११ पुष्पंचूलिका १ २वष्णिदशा । 


शास्त्रोद्धार मीमांसा में ( पृ० ४१) आ० अमोलखऋषि 'ने. लिखां. है! कि 
चन्द्रप्रशप्ति और सूर्यप्रज्ञप्ति ये दोनों ज्ञाताधर्म के उपांग हैं। इस अपवाद को 
ध्यान में रख कर ऋ्रमद्यः आचारांग का औपपातिक इत्यादि क्रम से अंगों के साथ 
छपांगों की योजना कर लेना चाहिए । पक मा 
४ छेद---१ व्यवहार २ वृहत्कल्पं ३ निशीयथ ४ दशा-श्रुतस्कन्ध ।... ; ० 
४ भुलू--१ दशर्वंकालिक २ उत्तराध्ययत ३ नन्‍्दी ४ अनुयोग और 
१ आवश्यक इसप्रकार सव मिलूकर २१ अंगवाह्मग्रंथ वर्तमान में हैँ । 


ब्् 


- २१ अंगवाह्मग्रन्थों को जिस रूप में स्थानकवासियों ने माना हैं, रवेता- 
भ्वर मृतिपूजक उन्हें उसी रूप में मानते हें। इसके अछावा कई ऐसे ग्रंथों का भी 
चझस्तित्व स्वीकार किया है जिन्हें स्थानकवासी प्रमाणभृत नहीं मानते या 
हप्त मानते हैं। 9: ' मु 
.. स्थानकवासी के समान उसी संप्रदाय का. एक उपसंप्रदाय तेरहपंथ को 
भी ११ अंग और २१ अंगबाह्य ग्रंथों का ही अस्तित्व और प्रामाण्ये स्वीकृत 
है, अन्य ग्रंथों का नहीं । 

इन दोनों सम्प्रदायों में निर्युक्ति आदि ठीका ग्रंथों का प्रामाण्य अस्वीक्ृत हैं । 


यद्यपि वर्तमान में कुछ स्थानकवासी साधुओं की, आगम के इतिहास के 

प्रति दृष्टि जाने से तथा आगमों की निर्युवित जैसी प्राचीन टीकाओं के भंम्यास 

से, दृष्टि कुछ उदार हुई है और वे यह स्वीकार करने लगे हें कि दशवैकालिक 

सादि ज्ञास्त्र के प्रणेता गणघर नहीं किन्तु शय्यंभव आदि स्थविर हैं तथापि 

जिन लोगों का जागम के टीका-टिप्पणियों पर कोई विद्वास नहीं तथा जिन्हें 

. संस्कृत टीका ग्रन्थों के अभ्यास के प्रति नफरत हैं ऐसे साम्प्रदायिक मनोवृत्ति 

घालों का यही विश्वास प्रतीत होता है कि अंग और अंगवाह्य दोनों प्रकार के 
घागम के कर्ता गणघर ही थे, अन्य स्थविर नहीं"? । | 








शास्त्रोद्धार मीमांसा ए० ४३, ४५, ४७ 


श्वेताम्बरों: के; आगय यन्‍्थ 
-: यह तो कहा ही जा चुका हूँ कि. अंगों के विषय में किसी का भी सतभेद 
नहीं ।. अतएव इ्वेत्ताम्बरों को भी पुर्वोक्त १२ अंग माच्य हें जिन्हें अन्य दिग- 
म्वरादि ने माना हैं। फर्क यही है कि दिग्रम्बरों ले १२ अंगों का पूर्वोक्त क्रम 
से विच्छेद माता तब श्वेताम्बरों ने सिर्फ अच्तिम अंग का विच्छेद माना। उनका 
कहुना है कि भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के १००० वर्ष बाद ही सिर्फ पूर्वगत 
का विच्छेद१ हुआ 


- जेब तक उसका विच्छेद नहीं हुआ था, आचार्यो ने पूर्व के विषयों को 
लेकर कई. रचनाएँ की थीं। ऐसी अधिकांश रचनाओं का समावेश अंग वाह्म 
में किया गया हैं। कुछ ऐसी भी रचताएँ है जिनका समावेश अंग में भी 
किया गया है । 


- . दिगम्वरों ले १४, स्थानकवासियों में २१ और रवेताम्वरों ने ३४ अंग- 
बाह्य प्रन्थ माने हें । 
, :  ब्वेतास्व॒रों के मत से उपलब्ध ११ अंग और ३४ अंगवाह्म भ्रन्‍्थों की सूची 
इस प्रकार है- 
११ अंग-पूर्वोक्त आचारांगादि । 
१४ उपांग-- ओऔपपातिक आदि पूर्वोक्त । 
१० प्रकीर्णक-१ चतु:ःशरण २ आतुरप्रत्याख्याव ३ भक्तपरिज्ञा ४ संस्तार॒क 
५ तंदुलवैचारिक ६ चन्द्रवे्यक ७ देवेन्द्रस्तव ८ गणिविया 
हे ९ महाप्रत्यास्यान १० वीरस्तव | 
. ६ छेदसुत्र-१ निशीथ २ महानिशीय ३ व्यवहार ४ दशाश्रुतस्कंध 
3 ५ बृहत्कल्प ६ जीत्तकल्प । 
. ४ मूछ-१ उत्तराध्ययत २ दशवैकालिक ३ आवश्यक ४ पिण्डनिर्यृक्ति रे । 
. ९चूलिकासूत्र-१. मन्दीसूत्र २ अनुयोगह्वार । 
१ भगवतो-२-८ । तित्योगा० ८०१। सत्तरिसयणाण-३२७ । 
२ दशप्रकीणेंक कुछ परिवततेन के साथ सी गिताये जाते हैं, देखो फ्रेनोनिकल लिग्रेचर भोफ 
उन्स पृ० ४४-०१ ॥ 
“ - हे किसो के मत से ओघलनियुंवित भो श्समें समाविष्ठ है। कोई पिण्डनिर्युक्ति के 
- स्थान में ओघनिर्यूक्त को सानते हैं। 


( ३३). 





(६ ) आगमकी रचनाका -काल॑े 


जैसा हमने देखा आगमशब्दवाच्य एक ग्रन्थ नंहीं किन्तु अनेककर्तुक . 
अनेक ग्रन्थोंका समुदाय है । अतएवं आगमकी रंचनाका कोई एक काल बताया. 
नहीं जा सकता । भगवान्‌ महावीरका उपदेश विक्रम पूर्व-५०० वर्षमें शुरू 
हुआ । अतएवं उपलब्ध किसी आगमकी रचना उसके पहले होता संभव नहीं: 
और दूसरी “ओर अंतिम वाचनाके आधार पर पुस्तक लेखन वलभीमें विक्रम 
सं० ५१० (मतान्तर से ५२३) में हुना । अतएवं तदन्तगंत कोई शास्त्र-विक्रम - 

- ५२५ से वाद का नहीं हो सकता" । इस मर्यादाकों ध्यानमें रखकर हमे... 
सामान्यतः आगमकी रचनाके कालका विचार करना है । ० 
अंग ग्रन्थ गणधरकुत कहे जाते हैं किन्तु उनमें सभी एकसे प्राचीन नहीं हैं। .. 
आचारांगके ही प्रथम और द्वितीय श्रृतस्कन्ध भाव और भायामें भिंच्न हैं यह 
कोई भी कह सकता है । प्रथम श्रतस्कंध ह्वितीयसे ही नहीं किन्तु समस्त जैन- ; 
वाहमयमें सबसे प्राचीन अंश है । उसमें परिवर्धन और परिवर्तन सर्वथा नहीं 
है यह तो नहीं कहा जा सकता | किन्तु उसमें नया सबसे कम मिलाया गया हैं रे 
यह तो नि३चयपूर्वक कहा ही जा सकता है। वह भगवान्‌ के साक्षात्‌ 'उपदेश-- 
रूप न भी हो तव भी उसके अत्यन्त निकट तो है ही। ऐसी स्थितिमें उसे हम. 
विक्रम पूर्व ३०० से वादकी सँकलना नहीं कह सकते । अधिक संभव यही है कि - 
वह प्रथम वाचना की संकलना हैं। आचारांगका द्वितीय श्रुतस्कन्ध आचार्य 
भद्रवाहुके वादकी रचना होना चाहिए क्योंकि उसमें प्रथम श्रुतस्कन्धंकी अपेक्षा: ' 
 भिक्षुओंके नियमोपनियमके वर्णनर्में विकसित भूमिकाकी सूचना मिलती है। 
इसे हम विक्रम पूर्व दूसरी शताव्दीसे इधरकी रचना नहीं. .कह सकते .। यही. हे 
वात हम अच्य सभी अंगोंके विबयमें सामान्यतः कह सकते हैं। किन्तु इसका . 
मतलब यह नहीं है कि उसमें जो कुछ संकलित है वह इसी शताब्दी का है 
वस्तु तो पुरानी है वह गणधरोंसे परंपरासे चली ही आती थी । उसीको. संक- 
-छित किया गया | इसका मतलूब यह भी नहीं समझना चाहिए कि विक्रम पूर्व 
इसरी शताब्दी के वाद इनमें कुछ नया नहीं जोड़ा गया है । स्थानांग जैसे अंग. 
थोंमें बीरनिर्वाणकी छठी झताव्दीकी घटनाका भी उल्लेख आता. है। किस्तु 
ऐसे कुछ अंशोंको छोड़ करके वाकी सब भाव पुराने ही हैं। भाषा में यत्रतत्र॒' 


१, चतुःशर्ण और भक्तपरिश्षा जैसे प्रकीुंक जिनका उल्लेख ननन्‍दीमें नहीं है वे श्समें, एन रण और मकर रेत बसे पवोग३ जिनका वस्मेत नाजोे नदों है हे इसमे... ु 
अपवाद हैं । ये गनन्‍्थ कब भआगमान्तगंत कर लिये गये कहता कठिन है । ' 
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'कोछ की गति और प्राकृतभाषा होनेके कारण भाषाविकासके नियमानुसार परि- 
बर्तन होना अनिवाये है । क्योंकि प्राचीन समयमें इसका पठतपाठन लिखित 
ग्रन्योंसे नहीं' किन्तु कण्ठोपकण्ठसे होता था। प्रश्नव्याकरण अंगका वर्णन जैसा 
'नन्दीसूत्रमें हुँ उसे देखते हुए उपलब्ध प्रश्तव्याकरण अंग समृचां ही वादकी 
रंचता हो ऐसा प्रतीत होता है । वालभी वाचनाके बाद कब यह अंग नष्ड हो 
“ गया और कब उसके स्थानम नया बनाकर जोड़ा गया इसके जानमेका हमारे 
पास कोई साधन नहीं । इतना ही कहा जा सकता हैं कि अभयदेव की टीका, 
'जो कि वि० १२वीं शताब्दीके प्रारंभमें लिखी गई है, से पहले वह कभी बच 
चुका था। 


“'उपांगके समयके बारेमें अब विचार क्रमप्राप्त है। प्रज्ञापताका रुचना- 
काल. निश्चित ही है। प्रज्ञापनाके कर्ता आर्ये श्याम हें। उत्का दूसरा नाम 
'कालकांचार्य ( सिगोदव्याख्याता ) है' । इनको वीरनिर्वाण सं० ३३५ में बुग- 
प्रधान पद मिला है । और वे उस पद पर ३७६ तक बने रहे । इसी कारूकी 
“रचना 'प्रज्ञापना है । अत एवं यह रचना विक्रमपूर्व १३५ से ९४ के वीचकी 
. होनी चाहिए । शेष उपांगोंके कर्ताका कोई पता नहीं। किन्तु इसके कर्ता गणधद 
'तो नहीं माने जाते । अच्यस्थविर .माने जाते हैं। ये सभी किसी एक कालकी 
 स्चना नहीं हैं। 


चच्दप्रशषप्ति, सूर्यप्रज्ञप्ति और जंबूद्वीपप्रज्ञप्ति इत तीन उपांगोंका समावेश 
दिगम्वरोंने दृष्टिवादके प्रथम भेद परिकर्म में किया है । नन्‍्दी सूचमें भी उनका 
, नामोल्लेख है अतएव ये ग्रन्थ इवेताम्वर-दिगम्बरके भेदसे प्राचीन होने चाहिए । 
अतएवं इनका समय विक्रम संवतके प्रारंभसे इधर नहीं आ सकता । शेष उपांगोंके 
विषयमें भी सामान्यतः यही कहा जा सकता हुँ। उपलब्ध चन्द्रप्नज्ञप्तिमें और 
सूयंप्रज्ञप्तिमें कोई खास भेद नहीं? भतएव संभव है कि मूल चन्द्रप्रज्ञप्ति विच्छिन्न 
हो गया हो। . 
. - प्रंकीर्णकोंकी रचनाके विषयमें यही कहा जा सकता है कि उनकी रचना 
, समय समय पर हुई है । और अंतिम मर्यादा वालभी वाचना तक खींची जा 
. सकती है । - 
। -+++-+-२>--..0_क्‍हतहततत_नन 
१. बोरनि० एृ० ६४। 
'.. * २. धवला प्रस्तावतां पु० २, ए० ४३, । 
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छेदसूत्रमें दशाश्रुत, बृहत्कल्प: और व्यवहार सूत्रोंकी रचना भद्रवाहुने की. ! 
हैं अलएवं उनका समय वीरनिंर्वाण संवत्‌ -१७० से. इधर नहीं हो सकता बर्थातू- 
विक्रम संवत्‌ ३०० के पहले वे बने थे | इनके ऊपर निर्युक्ति भाष्यादि:टीकाएँ-:.. 
वनीं हैं अतएव इनः ग्रस्थोंमें परिव्तेतकी संभाववा:.नहीं हैं । निद्ीयेसत्र 
तो आचारांगकी चूल़िका हैं अतएवं वह भी प्राचीन. है ।: किन्तु:जीतकत्प:तो 
आाचाये जिनभद्बककी रचना हैं। जब पञ्चकल्प नष्ट हो गया:तब .जीतकल्पको 
छेंदरम स्थान मिला होगा ऐसा कहनेकी.अपेक्षा यही' कहना। ठीक. होगा कि क्योंकि: ५ 
वह कल्प-व्यवहार कौर निशीयके सारसंग्रहरूप हैं अतएवं उसे छेदमें स्थान. मिला... 
हैं। महानिशीथ सूत्र जो उपलब्ध हूँ वह आचार्य हरिभद्वने उस सू्रकों नष्ट होते. 
जो बचाया वही हैं। उसकी वर्तेमाव संकलनाका श्रेय आ०,.हरिभद्गको हुं। ह 
अतएव उसका समग्र भी वही मांवना चाहिए जो हरिभद्गका हैँ । वरंतु तो. .. 





खि क 


पुरानी है ही । 0 कि 
मूलसृत्रों में दशवैकालिक सूत्र आ० शबय्यम्भव- की कृति है |. उत्तको युग- हे 
प्रधान पद वीर नि० सं० ७५ में मिला और वे उस पद पर मृत्यु तक वीर. :.. 
वि० ९८ तक बने रहें । अर्थात्‌ दशवैकालछिक की रचना. विक्रम पूर्व.३९५ ,.. 
और ३७२ के बीच हुई है। दशवैकालिक सूत्र के विषय में हेम इतता.कह- 
सकते हैँ कि तद्गत चूलिकाएँ सम्भव हैं बाद में जोड़ी गई हों । इसके अलावा. ८ 
उसमें कोई परिवर्तत या परिवर्धन हुआ हो ऐसा सम्भव नहीं । उंत्तराध्ययन '. 
किसी एक आचार्य की कृति नहीं और न वह एक कालूकी कृति हैं। .फिर भी! . 
उसे विक्रम पूर्व दूसरी वा तीसरी झशताव्दी का माननेंमें कोई वाधक नहीं।* * 
आवश्यकसूत्र अंगवाह्म होने सें गणवर कृत नहीं हो. सकता किन्तु वह-समका- - 
लीन किसी स्थविरकी रचना दोना चाहिए । साधुओं के आचार में नित्योप्रयोगम - 
आनेवाला यह सूत्र है अतएवं इसकी रचना दशवैकालिक से भी पहले मानता .. 
चाहिए । अंगोंमें जहाँ पठन का जिक्र आता है वहाँ 'सामाइयाणि एकादर्स: 
भाणि' पढ़नेका जिक्र आता है । इससे प्रतीत होता हैँ कि साधुओं को स्व प्रथम. 
आवश्यक सूत्र पढ़ाया जाता था, इससे भी यही मानना पड़ता है कि इसकी : . 
रचना अंगकालीन ही होना चाहिए । अर्थात्‌ यही मानना उचित है कि इसकी 
रचना विक्रमपूर्व ४७० के पहले हो चुकी थी। पिण्डनिर्युक्ति यह दशबका-. 
लिककी निर्यक्तिका भंध है बतएवं वह भब्रवाहु द्वितीयकी. रचना होतें के. .: 
कारण विक्रम पांचवी छठी झताब्दीकी कृति होना: चाहिए । 
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. “चूलिका संधोंमें तन्‍्दी सूत्रकी रचना तो देवधि गणिकी हैं अतएवं उसका 
| समय विक्रमकी छठी शताब्दीका प्रारम्भ होना चाहिए। और अनुयोग द्वार 

: : सूजके कर्ता कौन थे यह कहना कठिन है । किन्तु वह आवश्यक सूत्रके वाद वना 

रे होगा क्योंकि उसमें उसी सूत्रका अनुयोग किया गया है | संभव है वह आये 

:. रक्षितके वाद बना हो या उन्हींने बनाया हो । उसकी रचनाका काल विक्रमपूर्व 
: 'तो अवद्य है । उसमें यह संभव है कि परिवधेन यत्र तत्र हुआा हो । 


. : “आगमोंके समयकेविषयमें यहाँ जो चर्चा की हैं.वह अ्तिम नहीं है । जब प्रत्येक 
. आयंग्रका अत्तर्वाद्य निरीक्षण करके इस चर्चाको परिपूर्ण किया जायगा तब उन्तका 
. समयेतिर्णय ठीक हो सकेगा । यहाँ तो सामान्य निरूपण करनेका प्रयत्न है । 


(७) आगमोंका विषय 


* .. जनमागमों में से कुछ तो ऐसे हैं जो जेंन आचारसे सम्बन्ध रखते 
हैं जैसे आचारांग, दशवैकालिक आदि। कुछ उपदेश्यात्मक हें जैसे 
.. उत्तराध्ययन, प्रकीर्णंक आदि। कुछ तत्कालीन भूगोल और खगोल आदि 
: सम्बन्धी भान्यताओंका वर्णन करते हें जैसे जम्बद्दीप प्रज्ञप्ति, सूर्य प्रज्ञप्ति 
: 'आदि। छेंदसूच्रोंका प्रधान विषय जैनसाधुओंके आचार सम्बन्धी औत्सगिक और 
: ल्ापवांदिक तियमोंका वर्णन व प्रायश्चित्तोंका विधान करना है। कुछ ग्रन्थ ऐसे 
. है जिनमें जिनमार्गके अनुयायियोंका चरित्र बिया गया हूँ जैसे उपासकदशांग, 
: / अनृत्तरीपपातिक दशा आदि क्ुछमें कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया 
है जैसे ज्ञातृधर्म कथा आदि। विपाक में शुभ और अशुभ कर्मका विपाक कथाओं 
“ द्वारा बताया गया है । भगवती सून्रर्में भगवान्‌ महावीरके साथ हुए संवादोंका 
: संग्रह हैं । बौद्धसुत्तपिटककी तरह नाना विषयके प्रइनोत्तर भगवतीम 
संगृहीत है । 
' दंशतके साथ सम्बन्ध रखने वालोंमें खासकर सूचकृत, प्रज्ञापना, 
“. राजप्रश्नीय, भगवती, नन्‍दी, स्थानांग, समवाय और जनतुयोग सूच मुख्य हैं ॥ 
: . सृत्रइत्में तत्कालीन मच्तव्योंका निराकरण करके स्वमतकी प्ररूपणा की 
. गई है। भूतवादियोंका निराकरण करके आत्माका पूथक्‌ अस्तित्व बतलाया हि 
है। बरह्मवादके स्थानमें नानात्मवाद स्थिर किया हैँ । जीव और शरीरको पृथक 





दे १. देखो, प्रेमी अभिनन्दन अन्य में मेरा लेख । 
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बताया हूँ। कर्म है । और उसके फलकी पत्ता स्थिर की है । जंगदृत्पंत्तिके विपयमें 
नानावादोंका निराकरण करके विश्वको किसी ईश्वर या ऐसी ही- किसी व्यक्तिने 
नहीं वनाया, वह तो अनादि अनन्त हैं, इस वातकी स्थापना. की गई है। 
तत्कालीन क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद और : अज्ञानवांदका. निराकरण 
करके सुसंस्क्रत क्रियावादकी स्थापना की गई हैं ॥ ४ ' | 
प्रज्ञापनामें जीवके विविध भावोंकों छेकर विस्तारसे विचार किया ग्रया है। 


राजप्रश्नीयमें पाइवेनाथकी, परम्परामें हुए केशीश्रमणने श्रावस्तीके-- राज 
' पएसीके प्रइ्नोंके उत्तरमें वाल्तिकवादका निराकरण करके आत्मा और तत्य 
म्बन्धी अनेक वातोंको दृष्ठटान्त औौर युक्ति पूर्वक समझाया हैं). 





भगववीसृत्रके अनेक प्रश्नोंत्तरोंमें चय, प्रमाण आवि अनेंट दार्शनिक विचार 
बिखरे पड़े हे 8. «बह: 
दीसूत्र जेन दृष्टिसे ज्ञानके स्वरूप और भेदोंका विश्छेषण करनेवाली एक 

सुन्दर कृति हैं । ; 
स्थानांग और समवायांगकी रचना बौद्धोंके' अंगृत्तरनिकायके ढंगकी है. 
इन दोनोंमें भी आत्मा, पुद्गल, ज्ञान, नय. और प्रमाण आदि विषयोंकी चर्चा 
गे गई हैँ । मगवान्‌ महावीरके शासनमें हुए निक्लवोंका वर्णन स्थानांगर्मे है. 
ऐसे सात व्यक्ति बताए गये हैं जिन्होंने कालक्रमसे भगवान्‌ महावीरके सिंद्धां 
तोंकी भिन्न भिन्न वातकों छेकर अपना मतभेद प्रगठ किया हैँ। वे ही. निह्नृव कहे 
गये हैं । 82% 
अनुयोगमें शब्दार्थ करनेकी प्रक्रियाका वर्णन मुख्य हैँ किन्तु. प्रसजभसे उसम् 
प्रमाण और नयका तथा तच्वोंका मिरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ- है.। . :।.. 


(८ ) आगमो की टीकाएँ 


इन आगमोंकी टीकाएं प्राकृत और संस्कृतमें हुई है। प्राकृत टीकाएँ निर्युकिति 
भाष्य और चूणिके नामसे लिखी गई हैं। निर्युक्ति और भाष्य पद्यमय हैं भौः 
णथि गद्यमें । उपछब्ध निर्यक्तियाँ भद्ववाहु ह्वितीयकी रचना हैँ । उनका समय 
विक्रम पांचवीं या छठी शताब्दी हैं । निर्येक्तियोंमें भद्बवाहुने कई प्रसंग दाशे 
निक चर्चाएं बड़े सुन्दर ढंगसे की हैं। खासकर बौद्धों तथा चार्वाकोंके विपयर 


२, वही । 


( २७ ) 


निर्यक्तिमें जहाँ कहीं भी अवसर मिला, उन्होंने अवश्य लिखा हूँ | आत्माका 
_ अस्तित्व उन्होंते सिद्ध किया हूँ । ज्ञानका सुक्ष्म निरूपण तथा अहिंसाका तात्तविक 
“ विवेचन किया है । शब्दके अर्थ करनेकी पद्धतिके तो वे निष्णात थे ही । प्रमाण, 
- मय और सिक्षेपके विषयमें लिखकर भद्गबाहुने जन दर्शनकी भूमिका पवकी की है । 


- किसी भी विषयकी चर्चाका अपने समय तकका पूर्णरूप देखना हो तो भाष्य 
. देखता . चाहिए । भाष्यकारोंमें प्रसिद्ध संघवासयणी और जिनभद्ग हैं। इनका 
: समय सातवीं शताब्दी हैं । जिनभद्गने विशेषावश्यक भाष्यमें आगमिक.पदार्थोका 
” तकंसंगत विवेचन किया हें । प्रमाण, तय और नि्षेपकी संपूर्ण चर्चा तो उन्होंने 
' की ही हैं। इसके अछावा त्तत्त्वोंका भी तात्तविकःयुक्तिसंगत विवेचन उन्होंने 
. किया है । ऐसा कहा जा सकता हैँ कि दार्शनिक चर्चाका कोई ऐसा विषय चहीं 
/ हैँ जिस पर जिनभद्वने अपनी कलम न चलाई हो | वृहत्कल्प भाष्यमें संघदास- 
: ग्रेणिने साधुओंके आहार-विहारादि नियमोंके उत्सग-अपवाद मार्गकी चर्चा 
दंशेतिक ढंगसे की हैँं। इन्होंने भी प्रसंगसे ज्ञाच, प्रमाण, तय और तिक्षेपके 
: विषयमें लिखा हैं । 
करीब सातवीं-आठवीं शताब्दीकी चणियाँ मिलती हैं। चूणिकारोंमें जिन 
दास महत्तर प्रसिद्ध हैं। इन्होंने नन्दीकी चणिके अछावा और भी चृर्णियाँ लिखीं 
.; हैं। चूणियोंमें भाष्यके ही विषयको संक्षेपर्में गद्यमें लिखा गया है। जातकके 
" .ढंगकी प्राकंत कथाएं इनकी विशेषता है । 
. ' - जेंच आगमोंकी सबसे प्राचीन संस्कृत टीका आ० हरिभद्व्नें की हैं । उनका 
समय वि० ७५७ से ८५७ के बीचका हैं । हरिभद्वने प्राकृत चूणियोंका प्रायः 
 संस्कृतमें अनुवाद ही किया है । यत्र-तत्र अपने दाशनिक ज्ञाचका उपयोग करवा 
: भी उन्होंने उचित समझा है । इसलिए हम उत्तकी टीकाओोंमें सभी दर्शवोंकी 
पूर्वपक्ष रूपसे चर्चा पाते हैं । इतना ही नहीं किन्तु जेनतत्त्व को भी दाशंतिक 
. ज्ञान के बल से सुतिश्चितरूपमें स्थिर करने का प्रयत्न भी देखते हें । 





हरिभद्र के बाद शीलांकसूरि नें दशवीं शताब्दी में संस्कृतटीकाओं की 
': रचना की। शीछांकके बाद प्रसिद्ध टीकाकार शान्त्याचार्य हुए । उन्होंने उत्तरा- 
ध्ययत्की बृहतृटीका लिखी है । इसके वाद प्रसिद्ध टीकाकार अभयदेव हुए, 
जिन्होंने नव अंगों पर संस्कृतमें टीकाएं रचीं। उनका जन्म वि ०१०७२ में और 
'» स्वगेचास विक्रम ११३५ में हुआ हूँ । इच दोनों टीकाकारोंने पूर्व टीकाझोंका 
पूरा उपयोग किया ही हैं और अपनो ओरसे चई दाशतिक चर्चा भी की है । 





( २८) 


यहाँ पर ऐसे ही टठीकाकांर मलधारी हेमचंन्द्रका भी: ताम- उल्लेखनीय है । 
वे वारहवीं शताव्दीके विद्वान्‌ थे । किन्तु आगमोंकी संस्क्रत टीका करने वालोंग. 
सर्वे ध्षेष्ठ स्थान तो मलयगिरिका ही है । .प्रांजल भाषामों दाशंनिक च्चोते- 
प्रचुर टीकाएं यदि देखना हो तो मलूयगरिरिकी टीकाएं देखनी चाहिए । उनकी. 
टीका पढ़नेमें श॒द्ध दार्शनिक ग्रंथ पढ़नेका . आनन्द आता हैं। .जेनशास्त्रके करम,- 
आचार, भूगोल, खगोल आदि सभी विषयोंमें उनकी कलम ; धाराभ्रवाहंसे चुलंती.. 
है और विषयको इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विषयमें दूसरा कुछ 
देखनेकी अपेक्षा नहीं रहती | जेंसे वाचस्पति मिश्रने.जो भी दंशेंन लिया तन्मय,. 
होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगरिरित्े भी किया है । वे आचार हेमचद्कके,- 
समकालीन थे । अतएव उन्हें बारहवीं शताव्दीका विद्वान्‌ मांनना चाहिए. 

संस्कृत-प्राकृत टीकाओंका परिमाण इतना बड़ा था और. विषयोंकी .चर्चा.. 
इतनी गहन-गहनतर होगई थी कि बादमें यह आवश्यक समझा गया कि आगमोंकी- 
शब्दार्थ बतानेवाली संक्षिप्त टीकाएँ की जायें | समयकी गतिनें संस्कृत और - 
प्राकृत भाषाओंको वोल्चालकी भाषासे हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा बता दिया: 
था। तब तत्कालीन अपश्रंश अर्थात्‌ प्राचीन गुजराती .भाषामें वाढावबोधोंकी . 
. रचना हुई। इन्हें 'टवा' कहते हैं। ऐसे वाछावबीधोंकी रचना करनेंवाले कई 
हुए हैँ किन्तु १८ वीं सदीमे हुए लोंकगच्छके धर्म॑सिंह मुनि विशेष झूपसे उल्लेंखें-:. 
नीथ हैं क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचीव ठीकाओं के अर्थकों छोड़कर कहीं कहीं 
स्वसंप्रदाय संमत अर्थ करनेकी रही है । उनका संप्रदाय मूर्तिपुजाके विरोधर्म 
उत्यित हुआ था । 5 





८ डे 5. 7 कि के 
है (को. 


कु हर ह 
: बहा गंगा. है उसे सुनने के बाद अब मुझे म्तीत होता है कि इस प्रसंय का 
2स्वीकार करके  मेंने भूले की .हैं। भैनें सदैव ऐसे मानपत्रों. को ढालने की 
नकोशिश की है । कुलीनों को अपनी प्रशंसा सुनने में छज्जा होती हैं। में कुलीन-. 
हूँ या नहीं, “ यह तो में नहीं कह सकता किस्तु मैंने अपने विषय में यहाँ जो 
:.. “ कुँछ सुना है उससे मेरी शर्मे-हजार गूनी बढ़ गईं है। जन धर्म में विवेक को: 







































“आवश्यक है । मेरा तो यह सामान्य नियम है कि किसी के थुणों का वर्णन 
उसके समक्ष न करना । किन्तु उसकी क्षतिओों की ओर उसका ध्यान दिलाता ' 
“जिससे बह अपने सुधार की भूमिका पा जाय | यदि ऐसा हो न सकते तो मौन 
“ही भ्रेयस्कर हैँ ।”. पण्डित जी ने इतना कहने के बाद संस्थासंचालन किस दृष्टि 
. से होना चाहिए, साहित्य संशोधन कैसा होना चाहिए इत्यादि विषय में अपना 
मौखिक प्रवंचंन के बाद लिखित वक्‍तव्य में उन्होंने विद्योपार्जव किस प्रकार 
“किया इसका : निर्देश करते हुए अपने विचार-विकास का इतिहास संक्षेप में 
“बेताबा। भौर अन्त में कहा कि “मंने प्रारम्भ में ही कश हैं कि यह चंद्रक-अर्पण : 
'देयक्तिक नहीं है । यंदि इसका प्रेरकह्ेतु, शास्त्र उपासना जौर सत्य-संशोधन ' 
वृत्ति है. तो यह चन्द्रक भी आखिर उसी को मिलना चाहिए ! इस समय में 
व्यक्षिगत रीति से स्वीकृत कछे तो भी यह उक्त प्रेरक हेतु को ही हजम हो सकता . 
» है। अतः यह चन्द्रक में जैन-संस्कृति संशोधन मण्डल को अरपण करता हूँ क्योंकि 
इस मण्डरू की स्थापना प्रारम्भ से ही सत्य-संशोधन पर हुई है और बाज तंक 
“इसी उद्देश्य की पूति के लिए यह पूर्ण प्रथत्व कर रहा हूँ, इसका -में पूर्णरूपेण 
साक्षी हैँ ।:इस मंण्डल से ज्यादा निर्भयता पूर्वक और पूर्ण निष्ठा के साथ अन्य 
' 'फोई जैन संस्था समाज में काम कर रही हो, तो उसका मुझे पता नहीं ।. 
. साथ ही में! उक्त मण्डल का एक विनम्र सभ्प हूँ और उसका. सक्रिय कार्य- 
' कर्ता भी हूँ, अतः-जिस निष्ठा से यह चन्द्रक अर्पण किया जाने वाला हैं उस 
-उद्देश पर चलने वाले इस मण्डल को चन्द्रक उसकी इच्छानसार उपयोग करने ' 
के. लिए सौंप - दिया जाय तो में सोंचता हूँ कि आप सभी अति भ्रसन्न होंगे। 
-' मे अन्त में उन.व्यवितयों का ध्यान इस ओर आकर्षित करना चाहता हें जो 








. संशोधन, में थो ड़ा बहुत भी रस रखंते हों, वे इस मण्डल के सभ्य बनें, उप्तके - , 
: साहित्य को पढ़ें: तथा . मनन करें और उसमें अपनी द्ाक्ति के अनुसार पूर्ण :.. . 


* सहयोग दें । हे | 
५ अाओरअटए कलह २>---, हु हे ह 


४ “प्रधान माना गये। है इस छिये किसी की प्रशस्ति में भी विवेक का पाछूनः 


: जे संस्कृति संशोधन-मंडल के बारे में और उसकी आज तक की »वृत्तियों के . 
“विपय में कुछ नहीं जानते हों और प्रार्थना करता हूँ कि जो जँैन-संस्कृं-त के पुनः .: ... 
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जात 2/096058. छाव॑ वुद्यंत्र 58 
छजए 97. फल शाक्षइक्षते+ -. ५ 
जैन दार्शनिक साहित्य के .विकांस की. रूपरेखा 
ले०--प्रो 6 दलयुखभाई मालवणियां 
उभ्ासंडाय उठ फातवांशा साः४8707ए 
9ए700.:800 (कमाते 


ले०--डॉ० बेनीप्रसाद ४. 5: 
(०४589४६0506070 - * कु 
अहिसा को साधना गा 
ले०---श्रीं काका कालेलकर 
परिचयपद्दर और वापिक 'ांर्यविवरंण:. :, 
उशंपांंशाआ का फवाक्रप्टनतेंटठ ४. 2:77 
छ 97 800 (धश्ात ; 
भगवान महावीर 25 मक5 >प 
ले०--श्री दलूसुखभाई. मालवणिया 


- एद्राएब 54598 शतते वुश्ागरंडाण के रा 


एज 70:. 3. 5. :6६टस्बए हा 


ले०--प्रं ० सुखलालजी संघवी “ ः 
भ० महावीरका जीवन-[ एक ऐतिहासिक दृष्ठिपात 
ले०-पं० सुखलालंजी संघवी 
जैन तत्त्वज्ञानं, जनघर्म और नीतिवाद ,.... 
ले०-पं० सुखलालजी- तथा डॉ० राजवलि पाण्डेय. 
आगमयुग का अनेकान्तवाद ३ 
ले० पं० श्री दलसुखभाई मालवणिया 
निर्गरन्थ-सम्प्रदाय [ पूर्वार्ड, ]. , ./ 
ले० पुं० श्री सुखलालजी, संघवी 
निग्रैन्य सम्प्रदाय [ उंचराडे ;| 
ले० -पं० श्री सुखछालजी संघवी 
वस्तुपार का विद्यामंप्डल : हि 
ले० प्रो०.-.भोगीलाल संडिसंरी एम: ए -. मल्य आठ अति 
जैन, आग्रम. [ श्रुत-परिचय | ४. ०. मूल्य दस, आते 
ले० -पं० श्री दलसुखभाई मालूवणियां वह 25 तप 3 508 
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०. खंपादक . -.... 
- फतेहचंद वेलानी : 7 8 
:. ल्यायतीर्थे, व्याकरणतोर्थ, स्यायर्व, 








निवेदन 


श्री फतेहचन्द बेलानी की प्रस्तुत पुस्तिका उन्होंने १९४६ ई० में प्रकाशित 
5 फरने को दी थी। वह अब प्रकाशित हो रही है अतएव इसमें हाल में जो नई 


... सामग्री, जैसे आमेर ग्रल्थागार को सूची और प्रशस्तिसंग्रह आदि, उपलब्ध 


हुई है, ह उसका उपयोग नहीं हुआ है। इत्तना होते हुए भी जैन ग्रन्थ और 
-- प्रस्थकारों का यह संकलन हिन्दीभाषी विद्वानों को जेब साहित्य का शताब्दी 


के अनुसार परिचय देने में एक सात्र साधन है इसे स्वीकार करना होगा। इस -' 


हे ु छोटी सी पुस्तिका को अपनी संशोधक सामग्री के द्वारा परिपूर्ण बनावें यही 
. .: प्रार्थना बिह्मानों से है । पे 


इसी छोटी सी पुस्तिका से यह भर्ती भाँति ज्ञात हो सकता है कि भारतीय 


:  बाहमय फी प्रत्येक शाखा में प्रत्येक शताब्दी में जेनाचायों ने जो योगदान 


किया है वह नगण्य नहीं हे । इस साहित्य को भी भारतीय साहित्य के इतिहास 
में उचित स्थान मिले ओर उसकी सास्प्रदायिक साहित्य के नाम पर उपेक्षा न 
मु ह॒ “ की जाय तब ही. भारतीय साहित्य अपने पूर्ण रूप में ज्ञात हो सकेगा अन्यथा वह . 
.. बिंकल ही रहेगा । १..." 


निवेदक ह 5 
५... २६-१०-५० ! दुलसुख मांलवणिया . 
३ 2 संत्री 


संपादक की ओर से 


इस छोटी सी पुस्तिका सें सेने यथाशक्य जांच कर जैन ग्रस्थकारों का 





शताब्दी समय दिया हूँ। पर मेरा निर्णय आखिरी है ऐसा में नहीं समझता। :' : 


विद्वानों को इसे जांचना चाहिए और अन्तिम्र निर्णय पर आने का :अप्रयत्त गे 
करना चाहिऐ । 2. अर कक 

इसमें इवेताम्बर और दिगस्वर साहित्य साथ साथ दिया है।. दोनों . . 
परंपरा की अलूग अलग सूची बनाई गई थी और फिर सभी का पोर्वापर्य 
जांचने का सरल था नहीं अतएव मेने दिगस्वराचार्यों के नाम प्रायः - इ्वेताम्बरों,.. * 
के नामों के अन्त सें एकसाथ रख दिये हें। इसका कोई यह अर्य न करें की... 
तत्तत्‌ शताब्दी में वे सभी ववेताम्बरों के बाद ही हुएं हें । हि की 

इस संकलन में मैंने संस्क्ृत-प्राकृत-अपश्रंश ग्रन्थों को ही स्थान दिया है.“ 
लिफे श्री आनंदघधन जी इसके अपवाद हैँ । मेरा यहं दावा तो नहीं .है कि. . 





इसमें सभी प्रन्यों का और पग्रन्थकारों का समावेद् हो गया है। ,विषयक्रम -.. 
भी ग्रन्थनाम से दिया गया है अतएवं संभव हैँ कि ग्रन्थ का विषय कुछ कौर हो, . .. 
और उसे लिखा गया हो किसी अन्य विषय का । सभी ग्रन्थ देखता संभव नहीं था. 


अतएवं ऐसा भ्रम होना स्वाभाविक है। ग्रन्थ के नाम के बाद कहीँ कहीं ... 
इलोक शब्द लिखकर जो अंक दिये हैं वह ग्रन्थ परिमाण को सूचित करते 
हैं। और जहाँ ग्रन्थ नाम के बाद सिर्फ अंक दिये हें उनसे उस ग्रत्य का .. 
रचनाकार विक्रम 'संवत्‌ में सुचित होता है । हा 

इसको तैयार फरने में श्री 'मो० द० देसाई के 'जैनसाहित्यनो संक्षिप्त ६ 
इतिहास का, श्री नाथुराम जी प्रेमी के 'जैनसाहित्य और इतिहास का विशेष. - 
रूपसे उपयोग किया हैँ भतएवं सें उनका आभार सावता हू । हे. 


” बनारस ,.... फतेहचन्द वेछानी 
२५६१ १-४६ | | 


१०११ 


: १२-९३ 


२४-२७ 


.. २८-२९ 
३०-३५ 
०. . पंचकल्प (विच्छिन्न) । 
. बेइलड५ 


आर 


+ ५३-७२ 


४६ 
४४६ 
" ८ 
,. ४९ 


के ह ५ १ 


पर 


<४ आगस (श्वे० सम्मत ) 
ग्यारह अंग--आचारांग, सूनकृतांग, स्थानांग, समवायांग, व्यास्या« 
प्रश्॒प्ति, ज्ञाताधर्मकथा, उपासकदशांग, अन्तक्ृहश्या, अनत्तरोपपातिक, - 
प्रदनव्याकरण, विपाक । 
बारह उपांग--भौपपातिक, राजप्रइनीय, जीवाजीवाभिगम, प्रज्ञापता 
सूयप्रज्ञप्ति, चन्द्रप्रशप्ति, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, कल्पिका, कल्पावतंसिका 
पुष्पिका, पुष्पचूलिका, चृष्णिदशा । 
चार सूलसूत्न---आवद्यक सूत्र, दशवेकालिक, उत्तराध्ययनानि, पिंड- 
निर्युक्ति (अथवा ओघनिर्य क्ति) 
दो चूलिका सुत्र--नन्दीसूत्र, जनुयोगद्वार । 
छ छेद सुत्न--निशीथ, महानिशीय, वृहत्कल्प, व्यवहार, दशाश्रुतस्कंघ, 


दश प्रकीर्णंक--चतु:शरण, आतुरप्रत्याख्यान, भक्‍तपरिज्ञा, तस्दुल- 
बेचारिक, चन्द्रवेध्यक, देवेन्द्रस्‍्तव, गणिविद्या, महाप्रत्याव्यान, 


.वीरस्तव, संस्तारक | 


कल्पसूत्र (पर्यूषण कल्प, जिनचरित, स्थविरावलि, सामाचारी) 


यतिजीतकल्प [सोमप्रभसूरि) । 
श्राद्धजीतकल्प (घर्मघोषसूरि) जीत कल्प 


पाक्षिक सूच्र (आवश्यक सूत्र का अंग) 


क्षमापत्ा सूत्र (आवश्यक सूत्र का अंग) 
वंदित्तु (2) 
ऋषिभाषित 


बीस अन्य पयज्ना--अजीवकल्प, गच्छाचार, मरणसमाधि, सिद्धप्रा- 


-भुत, तीथद्गार, आराधनापताका,दीपसागरप्रश्षप्ति,ज्योतिषकरण्डक, 


अंगविद्या, तिथिप्रकीर्णक, पिण्डविशुद्धि, सारावलि, पर्यन्ताराघना, 


- जीवविभवित, कवच प्रकरण, योनिप्राभूत, अंगचूलिया, वग्यचू लिया, 


चृद्धचतुःशरण, जम्न्नपयत्ता । 





अक्िसी के मत से 'वीरस्तव' और, ददेवेन्द्रस्तवाँ दोनों का समावेद् एक में 
है बोर 'संस्तारक' के स्थान में “मरण समाधि” और “गच्छाचपयन्नार” हैं । 


हो, 

७३-८३ ग्वारह नियक्षित---( भद्रवाहुकृत ) हर 
आवश्यक निर्युक्ति, दक्षवैकालिक निर्यक्ति, उत्तराध्ययन नि०,- 
आचारांग नि०, सूत्रकृतांग नि०, सूर्यप्रज्ञप्ति नि०, बृहत्कल्प नि०- 
व्यवहार नि०, दशाश्रुतस्कंध नि० ऋषिभाषित नि०, ( अनुपतब्ध ), 
संसकत नि० ।*ं हा. 

८४ विश्येष आवश्यक भाष्य[ । 


विक्रमपूर्व छाताव्दी चोथी 


शय्यंभवसूरी(वीर०सं०७५-९८) आगमत , दशवेकालिक सूत्र, कक 3 


विक्रम पूवं तीसरी 


भद्गवाहु स्वामी (वीर०सं० १७०) आग छेद सूत्र-दशाश्षुते, व्यवहार * 
बृहत्कल्प; निशीयथ[ 


6 
विक्रम पूव दूसरी 
'इयामाचाये (वीर० सं० ३३४-७६) आगस . पञ्मापता सूत्र: 
विक्रम संवत्‌ दूसरी 
आयें रक्षित आगम  अनुयोगद्वारसूच 
पादलिप्त सूरि कथा. तरंगवतो (प्रोकृत) 


ज्योतिष ज्योतिषकरंडकटीका, 
प्रकरण निर्वाण. कलिका, 


गुणाद्य कथा वंहत्‌ कथा: . 
विक्रम दूसरी तीसरी 
'गुणधर आगमसिक कसाय पाहुड, 
पुष्पदंत-भूतवलि आगमिक पट्खंडागम .. .. . 
लि मल 
-+पिण्डनिर्युक्तिं को मूलसूत्रों में गिना गया है । _.- * .:. 


'विच्छिन्न दृष्टिवाद का समावेश कर छेने से ८५ संख्या होती है. 


गणना का प्रकार अन्य भी देखा जाता है ॥ 
7पंचकल्प चणि के मत से चार सूत्रों के कर्ता और आवश्यक निर्युक्ति के 


अर 


(३) 

: कुंदकुंदाचार्य : . * . आपसिक प्रवचनसार, समयसार, नियम- 
लय तह न्‍ सार, पंचास्तिकाय, दशभकिति 
बोघपाहुड, सुत्तपाहुड, भाव- 
पाहुड, पट्खंडागम की परि- . 


कल कर्म टीका 

'.. विमल | कथा पउमचरिय 

विक्रम तीसरी 

! , शिवदा्म सूरि कमेंशाल् कम्मपयडी, शतक कर्म ग्रन्थ 
: उमास्वाति (मि) आगमिक तत्त्वार्थ सूत्र भाष्य, 


भूगोल जम्बूढीप समास,क्षेत्र विचार (१): 
आचार प्रशमरतति, श्रावक प्रज्ञप्ति (?) 
पूजा प्रकरण (१) 
हे विक्रम चोथी-पांचवी 
.सिद्धस्तेन दिवाकर दाशेनिक सन्मतितकक (प्रा०),न्यायावतार,, 
हा दात्रिशत्‌ द्वात्रिशिका (श२ 
| ह मिलती हैं) 
विक्रम पाचवीं-छठवीं 
भद्गवाहु ; आगमिक  एकादशनिर्यक्षित-आवश्यक नि०; 
को 2 दरशवेकालिक नि०, उत्तराध्ययच 
नि०, भाचा रोग ति०, सनकृ्षतांग 
नि०, सर्यप्रशप्ति नि०, दशाश्रत- 
स्कन्घ, व्यवहार सन्न नि०, पिण्ड- 
निर्युक्ति, ओधनिर्यु क्ति, बृहत्कल्प 
नि०, ऋषिभाषित नि० | 


चहुकेर .. आगमिक मूलाचार 
“शिवाय (श्िवनंदि)यापनीय आगमिक बाराघना#ँ (२१७० गाया) 
' सर्वनंदि भागसिक .- छोक विभाग (प्रा०, ५१४) 
“थत्ति वषभाचार्ये ; ?# तिलोय पन्नत्ति (५३१५) ह 


*# आराधना आश्रित साहित्य--- 


(१) अपराणित सूरि ( विजयाचार्य ) कृत विजयोदया टीका सबसे प्राचीन 
और प्रथम 








2 | । 
'देवनंदि (पृज्यपाद-जिनेंद्र बुद्धि आगमिक सर्वार्थ सिद्धि, -( तत्त्दार्थ टीका) हे क्‍ 
क व्याकरण जेनेंद्र*,, शब्दावतार- न्यास: 
( पाणिनि पर अनुपलब्ध ) 
योग: समाधितंत्र 
वेद्याया.. वैद्यकशास्त्र - . 
मंत्र मंत्र यंत्र शास्त्र हे 
: प्रकीर्णण “बहँत्प्रतिष्ठा लक्षण (अनु०),.. 
५ सारसंग्रह( अनु० ), जेंना भिषेके .. 
(अनु ०), शान्त्यष्टक (अनु), :: 
... दशभवित -इष्ठोपदेश हे 
हा छठवीं / 
देवधिंगणि क्षमाश्रमण (देववाचक) आगस ननन्‍्दीसूत्र 
'ईआगमों को पुस्तकारूढ किया) डा 


मल्लवादी । दार्शनिक नयचक्र (द्वारशारं), सब्मति-*. 
तके टीका (अनु०), हलक 
अन्द्र्षि महत्तर कर्मेशात्र पंचसंग्रह सटीक हे 


(२) अमितगति संस्कृत आराधना, 
(३) पं. आश्ाधघर-मूलाराधना दर्पण 
(४) प्रभाचंद्र-आराधना पंजिका, आराधना कथा कोश« हर 
(५) पं. शिवछाल जी-भावार्थ दीपिका ( १८२८ ), एक प्रोकृत टीका. . 
[दोवों अनुपलब्ध ) | । 5) 
(६) श्रीचंद-टिप्पण ; 
(७) जयचंदि-टिप्पण 
(८) देवसेन-कत आराधनासार 
+* जैनेन्द्र व्याकरण (अनेक शेष) पर टीकाएं । 
] आचाये अभयचंदिक्ृत महावृत्ति इछोक 
| १२००० नीवी-वारहवीं शताब्दी के बीच श्रृतन - - 
असल सूत्र पाठ. | कीर्तिकृत पंचवस्तु प्रकिया ३३००० इलोक-। . .. 
३००० सूत्र . प्रभाच॑वक्त शब्दांभोजभास्केरे न्यास ! ६०००. 
| इलो, पर प्राप्प१२०००शलोक । महाचंद्रकृत छघु-. - 


है 83) 


अंघदासं-क्षमाश्रमंण /  : कथा. वसुदेव हिंडि 


_चमेंसेन.गणिः हो ०४. आगमिक पंचकल्प भाष्य ( संघदास तथा 
267 ता आप घर्मसेम दोनों से मिलकर ) 
6 7... विक्रम सातवीं 

जिनमद्र क्षमाअमर्ण ' . आगमसिक विशेषावश्यक भाष्य सटठौक 


( ६६६ ),  जीतकल्पसूच्, 
बुहत्संग्रहणी वृहस्क्षेत्रममास, 


ेु विशेषणवती, 
ल्‍कोट्टाचाय | के विशेषावश्यक दीकां 
धर्मेदास गणि ( ? .. औपदेशिक उपदेशमाला ( प्राकृत ). 
 मालतुंग सूरि (१) स्तोत्र... भवताभर स्तोत्र 
सिहंगणि ( सिंहसूर ) दाशंतिक नयचक्र की टीका 


. जिनदास महत्तर (चूणिकार) आगसिक नंदीसृत्र चूणि (६३५ में ) 
283. | . निशीधसूत्र चूणि 
अमर जग आचार. रत्तकरंडश्आवकाचार,_* 
2) दाक्षेत्रिऔि आप्तमीमांसा, युवत्यनुशासन, 
स्तोत्र. स्वयंभूस्तोन, 


विक्रस आठवीं 
 कोहयाचार्य .. आगधिक  विशेषावश्यकभाष्यटीका 
हरिभद्रसूरि ' . आगमिक अनुयोगद्वारवृत्ति, नन्‍्दी छरूघु- 
| वृत्ति, प्रज्ञापतासूच व्याख्या, 
आवश्यकलूघुटीका, आवश्यक 
बहतुटीका, ओषघनिर्युक्तिवृत्ति, 





््लस  ससे चली लततत न जिन-न नमन न++नननन--न-नननननन-ंन-+++म+न+«+ननन-««न««>म». 
बज ] गुणनंदिकृत प्रक्रिया-(शब्दाणेवप्र क्रिया-यही 

। पीछछा सूत्र पाठ माना जाता हैं। सोमदेव सूदि- 

। कृत शब्दार्णव चन्द्रिका (गृणनंदिके शब्दाणेंव 

| पर यही टीका हैँ ) चारुकतिक्ृत शब्दार्णव 

+ प्रक्रिया (जैनेन्द्रप्न क्रिया) ; 

। ५ जैनेन्द्र भाष्य (अनुपलब्ध) 

+* प्रो७० होरालालजी ने अन्य कतृंक सिद्ध किया हू । 


 पीछले सूत्र: पाठ पर 
/ शैे७००० 








(बी 05 / ०५ 8 आज 2 
'जंवूद्वीपप्रज्ञप्तिटीका, . जंबुद्दीप: 

संग्रहणी, जीवींभिगरमंलूघवत्ति 
तत्वाथंसत्रलूघुवृत्ति, पंचनियंठी, . 
« . . . “ वशवैकालिक. हछघुवृत्ति . और. 
न -«. ..“. वृहववृत्ति, चन्दध्ययच् टीका, 
पिडनिर्यु वितवृत्ति, प्रज्ञापनाप्रदेश 
5ब्याल्या:. तक 
दाहनिक अनेकांतजयपताका " (सटीक): - 
अनेकान्तवादश्रवेश, न्यायप्रवेश ... 
( विक्ननाग ) टीका, : पड़्दकेंत , . 
 समृच्चय, शास्त्रवा्तसिमुच्चय 
(व्याख्यायुक्त),भनेकान्त प्रघटटरँ, 
तत्त्वतरंगिणी, ;.. त्रिभंगी-सांर, 
न्यायावतारवृत्ति,* पंचलिगी, 
द्विजवंदनचपेटा, परलोकसिद्धि, 
वेदवाह्मतानिराकरण,षड्दर्शनी, ._ 
सर्वशसिद्धि, . स्पाह्मादकुचोद्च- . 
परिहार,” घर्मसंग्रहणी, छोक-... 
तर्व निर्णय पड 
योग .. योगदष्टिसमुच्चय, योगविंदु, * 
योगशतक,योगविशेति,पोडशकर्य « 

चरित्र-कथा समराइच्चकहां, मुनिपतिचरित्र, 
यशोधरचरित्र, वीरांगद कथा, . 
कथा कोश, नेमियाथ चरिउ, 

घृतल्यान, । 

भूगोल. लोकविंदु क्षेत्रसमोस वृत्ति, 

प्रकरण. अष्टकप्रकरण; उपदेशप्रकरण,. 
| घमंविदुप्रकरण, पंचाशक, 'पंच- 
वस्तु-( सटीका ), पंच॑सूत्र- . 
ठीका, 

+ अनुपलब्ध ' 


- अपराजितसूरि (यापत्तीय) 


के 


* चतुर्मुख 


स्वयंमू 


चरित्र 
आगमिक 


पुराण 


* घरित्र) (”) 


धरावक प्रज्ञप्ति, - बहँतु- 
श्रीचडामाण, .. उपदेशपद, 
कर्मस्तववृत्ति, कुलकानि, क्षमा- 


'वल्लीबीजम्‌ , चंत्यवंदनभांष्य 


चेत्यवंदन वृत्ति, ज्ञानपंचमी 
विवरण, वर्शनशुद्धिप्रकरण, 
दर्शनसप्ततिका, .देवेच्धनरेन्द्र 
प्रकरण, धर्मलाभ सिद्धि, घर्म- 
सार, ध्यानशत्तकवृत्ति, नाना- 
चित्रप्रकरण, यत्तिदिनकृत्य, 
लघुक्षेत्रमास, लुधुसंग्रहणी, 
आत्मानुशासन, वीरस्तव, 
व्यवहार कल्प,भ्ावक प्रज्ञप्ति- 
बृत्ति, श्षावकपमंतंत्र, संकित- 
पंचासी, संग्रहणीवृत्ति, 
पंचासित्तरि,संवोधसित्तरि,संबो- 
धप्रकरण,संसारदावानल स्तुति, 
दिनशुद्धि, प्रतिष्ठाकल्प, वृहस्मि- 
थ्यात्वमथनम्‌, ललितविस्तरा, 


पद्मचरित-पदक्मपुराण 
आराधना की विजयोदया टीका 
दरवेकालिक पर विजयोदया 


टोका 
हरिवंश-पद्मपुराण 
पउमचरिउ 

(अपन्लंश), | तीनों पिता- 
रिवृनेमिचरिउ- | ऐन्र ने . 
(हरिवंशपुराण)(”) (५ मिलकर 
पंचमी चरिए- बनाये 


(नागकुमार - | 


ह,..... 3 टओ 5 


तिभुवन-स्वयंभू (स्वयंभू के पुत्र) व्याकर्रण 





स्वयंभू व्याकरण, - ...... 


॥ . स्तोत्र स्वयंभू छंद ध् 
अकलंक दार्शनिक अष्टशती, रूपघीय॑स्वय, प्रमाण 
संग्रह, न्‍्यायविनिश्चय 
सिद्धिविनिश्चय, के 
तत्त्वार्थ की. राजवातिक टीका... 
विक्रम नवमी 


उद्योतत सूरि (दाक्षिप्पांक सूरि) कथा 


आचार्य जिनसेन पुराण 
कवि परमेष्ठी 
वी रसेन आगमिक 


जिनसेन ( वीरसेन के शिष्य ) आगमिक : 


काव्य 
इतिहास 
शाकटायन ( पाल्यकीर्ति ) दाशेनिक 
* ( यापनीय ) 
व्याकरण 
महासेन ' चरित्र 


कुबलूय माला ( प्राकृत ) 
हरिवंश पुराण... 
वागर्थ संग्रह 

घवला टीका 
जलधवलाटीकाँ .. ८ ०४० 
जय धवला के ४० हजार इछाकः 
पार्वम्युदय काव्य (८३५-) 
आदिपुराण (त्रिपष्ठि चरित्र) 
स्त्रोमूक्ति प्रकरण, केवलिभृवित 
प्रकरण 2 का 
वाब्दानुशासन]-भमोधवृत्ति 
सुलाचना कथा 


न इस टीका में ६०००० इलोक हैं उसमें बीस हजार इलोक वीरतेन-ने 
लिखे, वाकी के चालीस हजार इलोक जिनसेन ने लिखे । गा 
| इसमें २०३८० इलोंक जितसेन ने छिखें, शेष तत्शिष्य, गुणभद्र 
ने लिखा, अर्थात्‌ दोनों ने मिलकर आदिपुराण और उत्तरपुराण पूरा किया ।.. 


7 बब्दानुशासन पर टीकाएं 
स्वयंक्ृत--अमोधवृत्ति ( स्वापेज्ञ ) 
प्रभाचन्द्रकृत-- शाकटायन न्यास 


यक्षवर्मा कृत--चिन्तामणि रूघीयसी टीका 


अजीतसेन कहृत--मणि प्रकाशिका 
अभयचंद्र कृत--प्रक्रिया संग्रह: 
भावप्तेन त्रविद्य कुत--झाकटाथन टीका 
दयापाल कृत--रूप सिद्धि 











68३. 


पंजने. . 
जय 


* विद्यानंद 
: (राजमल्ल सत्य वाक्य 
& के समकालीन) 


/् ९ 
या 

-जयसिह सूरि 
 शीलाचार्य ( तत्त्वादित्य ) 
5 रत 


,शिलांका देव (विमलमत्ति ) 


“५ पिड्धंषि ( दुर्गे स्वाप्ती के शिष्प ) 


55 


“विजयसिंह सूरि 


चरित्र 
कोश 


काव्य 


स्तोत्र 
दाशनिक 


उपदेश 


आगमिक 


चरित्र 


दाशंनिक 


क्क्था 


उपदेश 


: कथा 


यशोधर चरित्र 

घनञ्जय नाम माला ( अनेकारथे 
नाममालायुकत ) ( घनंजय 
निघण्दु नाम माला). 

द्विंघान काव्य >< ( राघव- 
पाण्डवीय ) 

विषापहर स्वोत्र 

आप्तपरीक्षा, प्रमाण परीक्षा, पत्र 


परीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, 
अष्टसहस्त्री, इलोकवातिक * 

( तत्त्वाथंसूत्न की दीका ) 
विद्यानंभहोदय ( अनु०). “+)६- 
युक्‍त्यनुशासन टीका, 


श्रीपुर पाशवताथ स्तोत्र 


विक्रम दरावीं शताब्दी 


धर्मपदेशमाला वृत्ति 
आचारांगटीका 

सूत्रकृतांगटी का 
जीवसमासवृत्ति 
चउपन्नमहापुरुसच रियं 

(्‌ १०००० इलोक ) | 
स्यायावतार( सिद्धसेत ) टीका 
उपमितिभ्नवप्नपंचा कथा 
चंद्रकेबलीचरित्र 
उपदेशमाला( घमंदास कृत )- 
विवरण 

भुवत सुंदरी-८९१ १ गाया. 


चीन जिननान २२०३-०० २-++न-+नन++- न पन 4 ++ 3 +++ 53 नल +>स्नस सन 


:- %दिसंघान पर दीकाएं - 


सेेमिचंद्र कृत--पदकौमृदी टोका * 
| कवि देवर कृत--राघव-पांडवीय प्रकाशिका 
. ', / - पे बदरीनाथ कृत--संक्षिप्त टीका 


हक 








महेब्वर सूरि +/ बला कथा “. पंचमोमहात्म्यकर्था । 
४... काव्य संयममंजरी ( अपश्रंश. कांव्य )-. 
घोभत ' स्तुति शोभन स्तुत्ति - 


गुणभद्र (जिनसेन;के[शिष्य ) पुराण उत्तरपुराण(आदिपुराणकाशेष) * - 
उपदेश आत्मानृशासत ' 8 
चरित्र जिनदत्त चरित्र 





हरिपेण कथा. आराधना कथांकोश. 
| * १२५०० इलोक - 
कवि पम्प पुराण आदिपुराण चम्पू 
: विक्रमार्जुन विजय. 
कवि पोजन्न पुराण झान्तिपुराण । 
देवसेन आगमिक _ दर्शनसार, आराधनासार; तत््व- 
सार, । हो 


दाशनिक लघुतयचक्र,बृहनूनयचकऋसटीक), ५. 
ह आंलाप पद्धति टीका 
प्रकीणेंक भावसंग्रह 


घनपाल ( घक्कड वंशीय ) कथा... भवियसत्त कहा (पंचमीकहा ) . 
मणिक्यनंदि दाशनिक  परीक्षामृख पु 
अनन्तवीयें हे सिद्धिविभिश्चय(:अकलंक )की 

टीका 


विक्रम ग्यारहवीं शताउदी 


जम्बूसूरि चरित्र मणिपति चरित्र (१००५) . 
स्तुति जिनशेतक, 
साम्बमूनि : | जिनशझतक की टीका 


अभयदेंवसूरि ( त्कंपंचानन ) दाशनिक सन्मति (सिद्धसेन)'की तत्त्ववोध,. ८ 

| विवाबिनी टीका (वादमहाणंव) 

| २५००० इंलोक, . . कं 

धनेश्चरसूरि (अभयदेव के शिष्ये). कथा -  सुरसुंदरी कथा (१). .#.... 
स्तोच. झनब्रुंजय माहात्म्य: ; 
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आचाय॑ महासेव (जयसेन के 
' शिष्य गुणाकरके शिष्य) 

आ पश्मनंदि 
: भेमिचस्द्र (अभयनंदि के शिष्य) 


चामृण्डशाय ( गोस्मटराय ) 
: अजितंसेन के शिष्य 


वीरनंदि (अमथनंदि के शिष्य) 
इन्द्रनंदि (..) 
. कनक्कनंदि 
: माघवचंद्र श्रैविद्य ( नेमिचंद्र के 
शिष्य 


श्रीचंद्र' 


चरित्र 


पुराण 
फोश 
स्तोन्न 


चरित्र 


भूगोल 
क्मदास्त्र 


भूगोल 
फर्मशास्त्र 


आगमिक 
पुराण 


चरित्र 
चरित्र 
दाशेनिक 
भूगोल 


कर्मशास्र 
पुराण 


चरित 


डे 


तिसट्ठिमहापुरुषगुणारंकारु ४ 
(अपश्रेश ), 

णायकुमार चरिउ (नागकुमार- 
चरित्र) 

जसहरचरिउ 

महापुराण (उत्तरपुराण) 
कोशग्रन्थ, 

शिवमहिस्नस्तोन्र. 

प्रयुस्त चरित्र 


जंबूदीवपन्नत्ति 

पंचसंग्रह (गोम्मटसार, गोम्मठ- 
संग्रह, गोम्मट संग्रहसूच) लबव्धि- 
सार (गोम्मटसार का परिशिष्ट 
तिलोकसार 

गोम्सट्सार की पीरमत्तंडी 
टीका (कचडी) 

चारित्रसार (तत्वार्थ विषयक) 
चामुंडपुराण ( निपष्ठिलक्षण 
पुराण ) ँ 
चंद्रप्रभच रित्रमहाकाव्प 
श्रुतावंतार (श्रुतपंचमी कथा) 
त्रिभंगी ' 
बिलोकसार की टीका 


क्षपणसार ; 
महापुराण ( पुष्पदंत ) का. 


न टिप्पण, पुराणसार, 


पद्मचरित(रविषेण) का टिप्पंण - 





, . के एक भांग आदि पुराण, और दूसरा भाग उत्तर पुराण हूं।. 'भादि 
' पुराण' का टिप्पण जनुपलब्ध- है । उत्तर पुराण का दिप्परण १२७०० इलोक हैँ । 


अभाचनद्र 


वादिराज सूरि 


मल्लिषेण 


( 


१२ ) 


आगमिक 


दाहविक 


व्याकरण 


योग 
उपवदेदा 


दाज्ञनिक 
कथा. 


स्तोन्न 
, भूगोल 
“पुराण 
काव्य 

कल्प 


आंगरमिक 


दार्शनिक 
स्तुति 


रत्नकरंडटीका, . द्वव्यसंग्रइ- :.. 


' पड्जिका, प्रवचतसरोजभास्कर, 


आराधनाकथाकोश्य, अष्टपूहुड-' 
पब्जिका, . समयसारटीका, . 
पञ्चास्तिकाय टीका, मूंछाचार . .. 
ठीका, ह गे 
आराधना टीका, - हा 
प्रमेषकमलमार्तण्ड, न्यायकुंमुद-. *' 
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( तत्त्वार्थटीका को .विवरण ), 5 
स्वयंभूस्तोत्रण्जिका... -. . 
दव्दास्भोजभास्कर न्यास (जैनेंद्र ..: 
व्याकरण का भाष्य) क्रिया" 
कलूाप टीका, 

समाधितंत्र टीका, 
आत्मानुशासनतिलूक,, 
देवागमपण्जिका (१) :- :. 
न्यायविनिश्चय( अकलंक )टीका- 
पाइवेनाथचरित्र ४ 
यशोधर चरित्र, | 
एकीमाबव स्तोन,भध्यात्माष्टक, : . 
>तैछोक्य दीपीका, | 
महापुराण ( त्रिपष्टिचरित्र ) 
नागकुमार महाकाव्य 
भरव-पद्मावती कल्प, सर्रस्वती 
मंत्र कल्प, ज्वालिनी कल्प, ः 
उपासकाचार वृत्ति, (?) मूछा' 
चार वत्ति १) 
देवांगम ( समंतभद्र ) पर टीका ..- 
जिनशतक (समंतभद्ग) पर टोका , 


. .अतिष्ठासार संग्रह वृत्ति (?) 


०) हरिचिन्द्र कवि-- 
- सोमदेव. 


हे अनन्त की ति 


:: अमितगति ( माथुर संघ के 
“ - आचार, माधवसेन के शिष्य 


-  हरिषेण 

- श्रीपति भट्ट 
( केशवदेव के पौच्र 
गौर पुष्पदन्त के 
भतीजे ) 


... वर्धमान सूरि 
( ६०८८ स्वर्ग ) 


(६ ३ ) 


काव्य 
आगभमिक 
दार्शनिक 


चस्पु-चरित्र 


राजनीति 
दाशेनिक 


आगपमिक 


प्रकीर्णक 


ज्योतिष्‌ 


जओपदेशिक 


कथानक 


है 


धर्मशर्माभ्यूदय महाकाव्य 


पण्णवत्ति प्रकरण ( अनुपलब्ध ) 


स्यायविनिश्चयसटीक (?) . 
युक्तिचितामणि (अनु ०), ब्िवर्गं 
महेंन्द्रमातलि - संजल्प (अनू ०), 
स्पाह्मादोपनिपत्‌ 
यशस्तिलक चम्पू 
पारवेनाथ चरित्र 
तीतिवाक्याम॒त 
लघूसवेज्ञ सिद्धि, वृहत्सर्वज्षसिद्धि, 
जीवसिद्धि, प्रमाणनिर्णय, 
उपासकाध्ययव ( अमितगति 
श्रावकाचार), पंचसंग्रह 

संस्कृत आराधना ( प्राकृत से 
संस्कृत), सामायिक पाठ (योग 
सार-प्राभृत ), जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति 
(अनु ०), चंद्र प्रज्ञप्ति ( अनु० ), - 
सार्घद्यद्वीए प्रज्ञप्ति ( अनु० ),. 
व्याख्या प्रज्ञप्ति ( मनु ० ) 
'भावना दह्ानिशिका, धर्म परीक्षा 
(१०७०), सुभाषित रत्वसंदोह, 
धर्म परीक्षा (१०४०) 
सिद्धान्तशेखर, ज्योतिष रत्व 
माला, देवज्ञ वल्‍ूकभ, जातक, 
पद्धत्ति, गणिततिक, बीज- 
गणित, श्रीपति निवंध, श्रीपति _ 
समुच्चय श्रीकोटिदकरण, घृव- 
मानस करण 

उपदेश पद (हरिभद्व) की टीका 
उपदेश माला बृहतू ठीका 
उपमितिभवप्रपंचानामसमुच्चय 


शान्ति सूरि-वादिवेताछ् ..  आगमिक उत्तराष्ययच कीःपाइश्र' दीकां 5. 
.._( शान्त्याचार्य स्वर्ग १०९६) दा 
जिवचंद्रगणि ( कुछचंद्रगणि देवे- ' . नघपद. रूघवत्ति, नव -.. 5 
' शप्ताचार्य-तीन नामहे) ककक पद प्रकरण, . -. 
सूरि के शिष्य -. के 
थी राचार्य ः . आराघवा पताका * 
जिनेश्वर सूरि ( वर्धमान सूरि दाशनिक प्रमालक्ष्म सटीक, पंचरलिगी-- 
के शिष्प, खरतर गच्छ के... . . प्रकरण जा 
स्थापक ) 


कथा-चरित्र निर्वाण छीलावतीकथां .. 
वीरचरित्र. . . -.., 
प्रकरण हरिभद्र के अष्टकों पर टीका, . 
पंट्स्थानक प्रकरण 2 


घनेशवर सूरि... स्तोत्र. शत्रुंजय माहात्मय, 
| कथा सुर सुंदरी कथा (? ) 
बुद्धितागर सूरि व्याकरण पंचग्रल्थी व्याकरण (गद्यपद्या- 
मत्क ७००० इलोकन्संस्कृत-.. : 
प्राकृत) 2 
इवेताम्बर सूरि ( खड़गाचायें ) काव्य खड्ग काव्य 
सूराचार्य हि द्विंधाव काव्य, नेमि चरित्र. 
पुराण. महाकाव्य (१०९०) हे 
महा कवि घबल हि . हरिवंश पुराणः ( अपश्रंश 
१८०० इलोक 
भरेबवर सयूरि. कथा. संयम मंजरी (अपश्रंश) 
श्रीचंद्रमूति : . ., 7 महावीरोत्साह (”) कथांकोश , 
अप मलिक शक (अनु०) | 
सागरदत्त .. हि चरित्र-पुराण जंवू चरिड (अ१०) 


पाइवे पुराण (अपश्रश) 
नयनंदि ,. '.  ...  चरिक्र-पूराण सुदर्शन चरिउ (अपश्रंश) 


(ओ 
बारहवीं शताब्दी 


- . अभयदेवसूरि आगमिक 
. ( नवांगीटीकांकार, स्वर्ग 
ः श१्२५ कपड़वंजमें ) 


की] रु हि 


० स्तुति 
'जिनचंद्रसूरि 
'कविसाधारण (सिद्धसेनसूरि) कथा 
-नमिसाधु आगमिक 
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क्था-चरित्र 


“गुणचंद्रसूरि (सुमति वाचक शिष्य). , 
शालीभद्रसूरि (थारापद्रगच्छीय) आगधिक 
: चन्द्रप्रभ महत्तर « चरित्र 
 वधेमानाचार्य (नवांगी टीकाकार है 
. अभयदेव के शिष्य) - 
बा । प्रकीर्णक 


ज्ञाताधमंकथा टीका, (११२० 
विजयांदशमी), स्थानांग टीका 
(११२०), समवायांग .टीका 
(११२०), भगवती टीका 
(११२८), उपासकदशा टीका 
अन्तकृहुशा टीका, अनुत्तरोप्त- 


'पातिक टीका, प्रइतसव्याकरण 


टीका, विपाक टीका, औपपा- 
तिक दीका, प्रज्ञापना टीका, 
पट्स्थानक भाष्य, पंचाशक 
वृक्ति, आराधना कुरूक 
जयडतिहुअण स्तोत्र (अपभ्रंश) 
संवेगरंगशाला (११२५) 
विलासवती कथा (समराइच्च 
कथा से उद्धृत अपभ्रेश ११२३) 
चैत्यवंदन (आवश्यक ) वृत्ति 
(११२२) 

धर्मोपदेशमाला विवरण (प्रा« 
११२५९) 

उत्तराष्ययवत की सुखबोधा 
टीका 

रत्तचूड कथा, महावीरचरिय॑ 
प्राकृत ( ११३९ ) भाव्यान- 
सणिकोश. 

महावीरचरित्र (११३५९) 
संग्रहणी वृत्ति 

विजयचन्द्र चरिनत्न[११२७-२७) - 
मनोरमा चरित्र ( ११४०) 
आदिनाथ चरित्र ( ११६० ) 
धर्मरत्नकरंडवृत्ति ( ११७२ ) 


। (७६ ) 
चन्द््रभसूरि (पौर्णमिक गच्छके “' दाशलिक प्रमेयरत्न कोश 
स्थापक ११४९) ._... आगमिक दर्शनश॒द्वि, 


जिनवल्लभसूरि (नवांगी अभय-  मागमिक .सूक्ष्मा्थसिद्धान्तविचार ( साई- 


देव के पास पुनर्दीक्षा लेकर 
उनके पट्॒धर, पहुलेःजिनेश्वर के 


श्तंक ) -.आगमिकवंस्तुविचार 
सार, पडशिति पिंण्डविशुद्धि 


प्रकरण, प्रतिक्रणण सामाचारी, 
अष्टसप्ततिका 
पौषधविधि प्रकरण, संघपटुक, 
घर्मशिक्षा, द्वादशकुलक, प्रश्नो- 
त्तरातक, .., 
काव्य. हँंगारशतक,स्वप्नाष्टक विचार, 
चिन्नकाव्य - 
सत्रीत्र अजितशांतिस्तव, भावारिवारण 
स्‍्तोनम, जिनकल्याणक स्तोन्न, 
वीरस्तव, आदि करीब सो 
स्वोच, प्रशस्तियां -. - 
शात्ति सूरि (पूर्णतल्लगच्छीय) दार्शनिक न्यायावतार वातिक और वृत्ति. 
| काव्य-टीका तिलक मंजरी टिप्पण, वृन्दावन 
गे घटखप र-मेघा म्युदय-शिवभद्- . 
चन्द्रदूत काव्यों की वृत्ति, 
जिनदत्तसूरि (दादा) चरित्र गणधरसार्धशतक, गणधर 
जिमवल्मल के शिष्य सप्तति है) 
आगमिक कालस्वरूप कुलक,विशिका,चर्च री, 
संदेहदोछावलि, सुगुरु पारतंत्रय, 
स्तोत्र. स्वार्थाधिष्ठागिस्तोत्र, विध्नव्षि<. 
नाशिस्तोत्र, अवस्था कुलक, 
चैत्यवन्दन कुछक, 
* उपदेश उपदेश रसायन, « 
रामदेवगणि (जिनवल्लभ के क्मंशात्र पडशिति टिप्पनक (११७३) 
शिष्य ) सत्तरी टिप्पनक (११७३) हि 
जिनभद्गसुरि (जिनवल्लभ के. कोश. अपवर्गेनाममारछा कोश (पंचवर्य 
शिष्य ) परिहाद तवाममाला) | 


शिष्य थे, स्वर्ग ११६७) 


. “पदुमान॑द (गृहस्थ): 
. कवि श्रीपाल 


हेमचंद्रसूरि (बृहृद्गच्छीय) 


 दैवभेद्रसूरि ( नवांगीटीकाकार 
अभयदेवके प्रशिष्य) 


“वीरगणि (समुद्रघोषसूरि) 

: वर्धमानसूरि ( नवांगी दीकाकार 
के मभयदेव के शिष्य) 

: भुनिचन्द्रसूरि ( वादीदेवसूरि के 
गुरु वडगच्छीय ) 


( हछ ). 


प्रबंध 
_ सतोन्न 


काव्य 


उपदेश 


कथा-चरिष्र 


आगमिक 
चरित्र 
प्रकश्ण 

आगमिक 


फर्मशास्त्र 
दाशभिक 


काव्य-दीका 
दीका 


प्रकरण * 


वैराग्यशंतक 


वेरोचत पराजय-महाप्रबंध, 
सहस्त्रल्िंग सरोवर प्रशस्ति, : 
दुर्लभ सरोवर प्रशस्ति, रुद्रमाल 
प्रशस्ति, आनंदपुरवप्रप्रशध्ति 

( १२०९ ) 

नाभेय-नेमि द्विसंघान काव्य, 


आराहणासत्य, संवेगरंगशाला 


वीरचरियं, कहारयणकोसो 

( ११५८ ), पाश्वेताथ चरित्र 
( ११६५ ) 

पिडनिर्युक्ति वृत्ति ( ११६९ ) 
आदिनाथ चरित्र (११६०) 
धर्मकरंड सटीक ( ११७२) 
सृक्ष्माथंसाधंशतक-चूणि 
(११६८) सूक्ष्मार्थविचारसार 
चूणि(११७०)आवश्यक सप्तति 
कम्में प्रकृति का टिप्पन, 
बनेकान्त जयपताका वृत्ति का 
टिप्पन ( ११७६ ) 

सैषघ काव्य पर ठीका 
चिरंतनाचार्य रचित (हरिभद्र 
सूरि रचित ? ) देवेंद्रवरेद्र 
प्रकरण पर वृत्ति-( ११६८ ) 
उपदेशपद (हरिभद्गर)का टिप्पन, 
(११७४ ) ललितविस्तरा 
( हरिभद्र ) की पंजिका,. धर्म- 
विदु की वृत्ति, 

अंगुलसप्तति, वनस्पतिसप्तति- 
का, गाथाकोश, अनुश्यासनांकुश 


( १८:) 


प 


कुक, उपदेशामृत-. कुलंक हे 
प्राभातिक स्तुति, मोक्षोग्देश ... 


: पंचाश्िका, उपदेश पंचाशिका;. £ 


बादी देवसूरि (मुनिचंद्र के शिष्य) दार्शनिक 


जन्म ११४३, दीक्षा ११५२ 
आचाये ११७४, स्वर्ग १२२६ 


देवचन्द सूरि ( हेमचद्धाचार्य 
केगुर) , 

शांन्तिसूरिं ( बृहदुगच्छ ) 

हेमचन्द्र ( पूर्णतल्लगच्छ ) 

जन्म ११४५, दीक्षा ११५४ 
आचार्य ११६६, स्वर्ग १२२९ 


आगमिक 


परित्र 


व्याकरण 


कीच्य . 


कोष 


अलंकार 


दाशनिक 


रत्नत्रय कुलक, शोकहर उपदेश, 
सम्यकत्वोत्पाद विधि, साममान्य- _. 
गुणोपदेश कुछक, हिंतोपदेश 
कुछक, कालशतक कुलक्‌, मंडल : 
विचार कुलक, द्वादशर्वंगं।: 
प्रमाणनयंतत्वालोक-ध्यांद्राद- : ...: 
रत्वाकर! टीका युवते (८४००० 

इलोक ) 7 ० प 
मूलशुद्धि की स्थानक टीका... 

( स्थानकानि ) 02 2 
शान्तिनाथ चरित्र(आ०)११६० . ० 


पृथ्वीचन्द चरित्र .. . 
सिडधहेमंशव्दानुशा्सन . चूहंदू .... 
वृत्ति-लंघुवृत्ति " घोतुपार|यण, : , 
उणादिसूत्रवृत्ति, लिज्भानुशासन 
वृहन्यास सहित । 
हृचाश्रय ( संस्कृत ) 
» ( प्राकृत ) कुमारपाल 
चरित । के 
अभिधानचिन्तामणि सठीक। : 
अनेकार्थ संग्रह सटीक, देशीनाम- ० 
माला सटीक, नि्घटुशेष.. ' 


' काव्यानुशासन-अलंकार चूडा- 


मणि भौर विवेक सहिंत । 

छन्दोनुआसन सटीक ु 
प्रमाणमीमांसा, अन्ययोगव्यव- 
च्छेदिका | वादानुशासन(अनु ०)... 


देवसूरि(वीरचंद्रसूरि के शिष्य) 
घं्ंघोषसूरि ( चन्द्रप्रभ सूरि- 
पौंगेमिक गचुछस्थापक के शिष्य) 


थंशोदेवर्सदि (उपकेशंगच्छीय) 


.'विनयचंद्र 
_चवैश्वर सूर'" 


शओचंद्रसूरि: ( पाइ्वेदेव सूरि ) 
घंनेदवर के शिष्य 


आओ, 
पुराण 
योग 
स्तोन्न 
नीति 


आगपमिक 
व्याकरण 


स्तोत्र 
आगधिक 


चरित्र 
कथा 
आगमिक 


आगमिक 


दाशंतिक 


त्रिषष्टिशलाकापुरुषच रित 
परिशिष्ट पर्व सहित 
योगशास्त्र-सटोक 
अयोगव्यवच्छेदिका, वीतरांग - 
स्तोत्र, महादेव- स्तोत्र 
अहेन्नीति (१) 

जीवानूृशासन सटीक (११६२) 
शब्द्सिद्धि 


ऋषि मंडल स्तोन्न 

नवपद ( देवगुप्त कृत ) प्रकरण 
वृत्ति को वृहद्‌वृत्ति (११६५) 
नव॒तत्त्व प्रकरण की वृक्ति 
१्श्छ्ड 

चंद्रप्रभ चरित्र प्रा० 
कथानक कोश ११६६ 


सूक्ष्माथें विचार सार की वृत्ति 
(१४००० इलोक०; ११७१). 
निशीथ चूणथि (जिनदास) की 
विशोदेशक व्याख्या ११७३ 
श्रावकप्रतिक्रमण सूत्र की वृत्ति 
१२२२ 
नंदी टीका दुर्गपद व्याख्या, सुख- 
वोधा सामाचारी, जीतकल्प 
बुहत्‌ चूणि की- व्याख्या १९२७ 
निरंयावलि की वृत्ति श्२रं८ , 
चेत्यवंदनसूत्रवृत्ति,सर्व सिद्धान्त 
विपमपद व्यांख्या, 
न्यायप्रवेशक ( दिडेनांग ) की - 
हारिभद्रीय वृत्ति की पब्लिका 
"११६९ 


११७८ 


(२० ) 
चरित्र. मुँनिसुब्रत चरित्र (१) . - ५ 
स्तोच-कल्प . प्रतिष्ठा कल्प, उपसर्गहर स्तोन्न ... 
5 ४5... (भद्रबाहु) की टीका (?) ... 
यश्योदेव सूरि (वीरगणि के आग्मिक पंचाशक (हरिभद्र) की “चूणि, “ 
शिष्य अ्रीचंद्रसूरि के शिष्य) ५ शक 
| '.. ई्यपिथिकी चरा्णि, चेत्यव॑दन चणि । 
ही के वंदनक चूणि, पिंडविशुद्धि (जिन. 
वल्लभ) लघुबृत्ति११७६,पाक्षिक 
' सूत्र की सुखविवोधां.. दीकोा 
४ ११८०, पच्चक्खाणसरूव ११८२: 
हेमचंद्र सूरि-“मलधारी आगमिक विश्ेषावह्यकभाष्य की .बूहतृ 
वृत्ति (२८०० इलो०; ११७५). * 
आवद्येक टिप्पतक (आवद्यक: : 
प्रदेश व्याख्या) ५००० इलोक, 
अनुयोगद्वार वृत्ति, जीवसमास _ 
वृत्ति (७००० इलो० ११६४). 
.. वबंदीसूत्र टिप्पनक 
कर्मश्ासत्र शतकनामा कर्म गंथः पर वृच्ति ' 
४००० इलो ० | * # छ 
उपदेश. उपदेशमालछा सटीक / १४०७० 
इलोक हक. 
भवभावनासटीक (१३००० 
इलो०; .११७० ) ; 





अमरखंद्र सूरि (नागेन्द्र गच्छीय, सिद्धान्ताणंव ( ? ) 
आनंद सूरि के गुरुभाई): 
हरिभद्व सूरि (आनंद सूरि के पट्टधर) तत्वप्रवोध 
20 . # विश्येषावह्यक भाष्य वृहदवृत्ति में उनके सात सहायकों के नाम 
१ अभय कुमार गणि ५ विवुध चंद्र गणि 
' २ .घनदेव गणि.- 4 ६ आनंद श्री महत्तरा साध्वी ' 
.३- जिवभद्र गणि « ७ वीरमति गणिनि साध्वी: 


४ लक्ष्मण गणि 


न धर 


-  केशिष्य), / 


. जिर्नेश्वर सूरि 
०, वि (्‌' ४ गा | ] पु डी 
.. विजय सिह आचाएं चंद्र गच्छीय 


“ बरमंघोष सूरि(राजगच्छीय शील- 
* भक्र सूरि के शिष्य) 

: अशोभद्वेसूरि (धर्मघोष के शिष्प) 

महेदयूंदि | 

का बाजदेव सूद्धि (वडगच्छीय जिन 

-.. चंद्र सूरि के शिष्य 

है नन्न सूरि 

: 'सिद्धसूरि (उपकेशगच्छीय देव- 

' गुप्त सूरि के शिष्य) 
) 'नयमंगल आचाये 


ह घिजयसिंद सूरि (मलूघारी हेम- 
ः चंद्र के दिष्य) 
. औचंद्रसूरि 


_विवुषचंद्रसूरि.. 
_>लक्ष्मणगणि कु 

: देवभदसूरि (मलपघारी श्रीचंद्र 
. . : सूरि के शिष्य) 


सरित्र 


उपदेश 
भूगोऊ 


चरित्र 
आगमिक 


कथा 
कथा 


भूगोल 


अलंकार 
उपदेश 


भांगपिक 
घचरित्र 


(- २१- ) हर 


रे -डरिभद्र सूरि (जिवदेव उपाध्याय... कर्मेशास्त्र 


वंधस्वामित्व-पडशिति-कर्म ग्रन्ध॒. 
की वृत्ति ११७२ 
मुनिपतिचरित्र प्रा०, श्रेयांस 
चरित्र, 

प्रशमरति (उमास्वाति) की. 
वृक्ति ११८५ 

क्षेत्रमास की वृत्ति 
मल्लिनाथ चरित्र प्रू०११७५ 
प्रतिक्रण सूच की चूणि ४५०० 
इलो ०; ११८३ 

धर्म कल्पद्रम ११८६ 


गद्य गोदावरी ग्रंथ 

ममेदा सुंदरी कथा ११८७ 
आख्यानमणिकोश (नेंमिचंद्रसूरि) 
की टीका ११९० 

धम्मंविहि 

क्षेत्र समास पर वृत्ति ११९२ 


कवि शिक्षा 


घर्मोपदेशमाला विवरण 
१४४७१ इलो.; ११९१ 
संग्रहणी रत्त प्रा. 

मुनिसुत्रत चरित्र १०९९४ 
गाया; ११९३ 

क्षेत्रममास 

सुपासनाहचरियं 

संग्रहणी (श्रीचंद्र) की वृत्ति 


गधा 
दार्शनिक न्यायावतार का टिप्पण: _:. 


वर्धभानसूरि (ग्रोविन्दसूरिं के. व्याकरण गणरत्तमहोदधि. सटीक ' -..... 


शिष्य ) ले 
चरित्र - सिद्धराज वर्णन 


उसहंसूरि 00७०६ भूगोल लोकविभाग (संस्कृत) 
आचाये अमृतचंद्र  आगमिक तत्त्वार्थंसार,-पंचास्तिकाय दीका: 
उपदेश पुरुषारथसिद्धचुपाय । 
वादीर्भसिंह (पुष्ससेन के शिष्य)... गयचूडामणि, क्षत्रचूंडामंणि,... ' * 
(ओडयदेव) 3 जा 
वागूसट . काव्य. नेमिनिर्वाण महाकाव्य, * . 
का अलंकार वाग्भटालंकार [ », 
जयकीर्ति छन्‍्द छंदोनुशासंन 
देवचंद्रसूरि (वष्टिदेव) सुलूसाख्यान, ( अपश्रंश) 
ह स्तोत्र. मुत्रिचंद्रस्तव (अपभ्रश ). 
उजिनदत्तंसूरि ' चर्चरी, उपदेशरशायंन रास, :.- 
श ४! कालस्वरूप कुलंक (तीनों अपभंश) 
घाहिल '. चरित्र पंउमसिरि चरिय, (अप) “४४. 
' तेरहवीं शताब्दी 
सलयगिरि व्याकरण मलूय गिरि व्याकरण (मृष्टि -. 


व्याकरण) ६००० इलोक 





# इसपर भट्टारक ज्ञानभूपण कृत पंजिका है । 
| वायूभटालंकार पर.टीकाएं। 

१ जिनवर्धमान सूरिक्षत 

२ सिंहदेवगर्णि कृत .. 
, हे क्षेमहंसगणि छत . 

४ राजहंस उपाध्यायकंत | 

५ वादिंराज इतं-फ्रेविच्न्द्रिका टीका, 

<$ गणेश वेष्णव कृत 


(३३)... 


आगपिक 


3». 38 दाईसनिक 
सक्ष्मण गणि | चरित्र 
.. मलधारी हेमचंद्र के शिष्य 

जिनभद्र झऔपदेशिक 


चन्द्सेन [चांद्रकुलीय प्रद्युग्न दाशेनिक 

' ,सूरि के शिष्य) | 

नेमिचंद्र 

कतकर्चंद्र 

श्रीचंद्रसूरि (चन्द्र गच्छीय । 

: देवेन्द्र सूरि के शिष्य) 

श्री चंद्र सूरि (मलूधारी हेमचंद्र 
के शिष्य ) 

मुनिरंत्सूरि ( प्ौणंभिक - ' 
गच्छीय समृद्रधोष सूरि के - 

- शिष्य ) 


आगमिक 


चरित्र 


 पृथ्वीचंद्र विप्पण 


आवश्यक बृहद्वृत्ति, ओघ- ' 
निय॑वित वृत्ति, चंद्रभ्जज्प्ति वृत्ति, 
जीवाभिगम वृत्ति,ज्योतिष्करंडक 
टीका, नंदी सूत्र टीका, पिड 
नियुक्त वृत्ति, प्रज्ापना वृत्ति 
बृहत्कल्पपीठिकावृत्ति, भगवती 
द्वितीय शतक वृत्ति, राजप्रस्नीय 
वृत्ति, विशेषावश्यक वृत्ति (?) 
व्यवहार सूत्र वृत्ति, क्षेत्र समास 
(जिनभद्रो वृत्ति, कर्मप्रकृति 
दीका, धर्मसार ठीका, पंचसंग्रह 
(चंद्रषिमहत्तर)टीका, पड़शिति' 
वृत्ति, सप्तत्तिका ( कमंग्रन्थ.). 
टीका । 

धर्मसंग्रहणी टीका, 

सुपासनाह चरियं( १०००० इलों.. 
११९९) 

उपदेशमाला १२०४ 


उत्पादादि सिद्धि सदीक 


अनन्तनाथ चरित्र (१२१३) 

; (१२२६) 
शीलभावनों वृत्ति (१२१४) 
सनतुकुमार चरित्र ( ८००० 
इलो. १२१४) 

आवश्यक प्रदेश व्याख्या पर : 
टिप्पन १२२२ 


अममस्वामि चरित्र (१२२४) 
अंबड चरित्र, मुनिसुन्रत चरिक्त 


२४. ) 


सोमप्रभ सूरि' ( वडगच्छोय )... /”. 


“काव्य 


हा 


विजय सिंह सूरि (रचांद्र-गच्छीय). भूगोल 
हरिभद्र सूदि वडगच्छीय 
प्मप्रभ सूरि ज्योतिष 
'प्रमाणंद सूरि (शांति सूरि 
शिष्य अभयदेव सूरि के शिष्य) 
रामचंद्र सूरि (हेमचंद्र के शिष्यमे आगमिक 
एक सौ प्रवन्ध के कर्ता दाह्निक 
व्याकरण 
नाटक 
स्तोत्र 


: - सुमतिनाथ चरित्र (प्रा०) हा 
' -कुमारपाल प्रतिवोध (१२४१) : 


शतार्थ काव्य -(सं): सूक्ति- 
मृक्‍तावलि; सिंदुस्प्रेकर- 
सोमशतक १२३३-३५ 
जम्वूद्वीप समास (उमास्वाति) : 


टीका-विनेयजनहिता (३२१४) -... 


क्षेत्रमास (जिनभद्व) वृत्ति(? ) : है 


चौवीस तीर्थंकर चरित्र, (बंद्र- ,: :- 


प्रभ, मल्लि, नेमि उपलब्ध  : 


१२१६; इलोक. ए४००० हे 
भूवनदीपक  ग्रहभावप्रकाश  ' 
(१२२१) हा 


कर्मविपाक ( गर्गर्षि ) . टीका हे 
(प्रथमकर्म ग्रन्थ पर) 
द्रव्पालंकार स्वोपज्ञ वृत्तियुक्त .. 
व्यत्तिक द्वातिशिका ...... 

सद्धहेम व्यास(५३००० इलछो०)- 


सत्यहरिश्चन्द्र ताटक, निर्भय- . 


भीमव्यायोग ,  राघवास्युदय, ४ 
यदुविलास रघुविलास, . नल- 

विलास, मल्लिकामकरूद .. 
रोहिणीमृगांक, बनमाढा, , . - 
सुधाकलशकोश,कोमुदी मित्रा णंद . 

तवाटबदपंण सदठोक | 
कुमार विद्वारशतक, युगादिदेव 
द्वात्रिशिका, प्रासाद द्वातिशिका 
मुनिसुब्रत द्वात्रिशिका, आदिदेव 
स्‍्तव, , नाभिस्तव,. सोलह 

स्तवन, डर 


का 


 अहेच्द सूरि(हेमचन्द्र के शिष्य ) 
- वर्धमान गणि. (”) 
'आलचख .. (”) 


>राम्रभद्द दिवसूरि संतानीय जय 
- : अभ सुरि के शिष्य) 
: अशःपाल मंत्री 
: आचाये मह्लवादी 
- नरपति (धारा के आम्रदेव 
+ “का पुत्र) 
'अद्युम्नसूरि ( वादिदेव सूरि के 
. .द्ि० भहेन्द्र सूरि के शिष्य ) 
'जिनपति सूरि 


“ रलश्रभ सूरि (वादीदेवपूरि के 
शिष्य) 


अहेश्वरसूरि. (”) 
हे सोम्रप्रभ सूरि 


हेमप्रभ सूरि (पौर्णमिक यशोघोष 
सूरि के शिष्य) 


(्‌ः श्५्‌ के 
कोष . - 


चादक 


८ 3५ 


4१ 


दाह्ंनिक 
शकुस ग्रंथ 


दार्शनिक 


१8 


प्रकरण 


दाशेनिक 


चरित्र 


प्रकीर्णक 


अनेकार्थ संग्रह कोश-पर अनेकार्थ: 
कैरवाकरकौमृदी टीका .१२४१ 
कुमार विहार शतक पर व्याख्या 
चंद्रछेखा विजय नाटक | 
सानमृद्रा भंजननाहक, 

( अनुपलब्ध ) स्नातस्या स्तुति 
प्रवुद्धरोहिणेय नाटक 


मोहपराजय नाठक 
धर्मोत्तर टिप्पनक 
नरपतिजयचर्या 


वादस्थल (जिनपति का खंडन) 


प्रवोष्यवादस्थल (ऊपर के ग्रन्थ 
का खंडन) 

तीर्थमाला, संघ पट्टक ( जिन 
चल्लभ ) बृहद्वृत्ति पंचलिगि 
( जिनेश्वर ) विवरण 
स्पाह्वेंदरत्ताक रावतारिका 


नेमिनाथ चरित्र प्रा० ११२३ 

उपदेशमाला (घर्मंदास) दोधट्टी 

वृत्ति ह 

पाक्षिक सप्तति पर सुखप्रवोधिनी, 
वृत्ति ; 

कुमारपाऊ प्रतिबोध (१२४१) 
प्रबवोत्तर रत्वतमाछा(विमलसूरि) 

पर वृत्ति ( १२४३) 


६ २६: ) 


परमाणंद सूरि दाशशनिक खंडन सेंडन टिप्पन 
(वादी देव सूरि के प्रशिष्य) 0 
देवभद् (असयदेब की परंपरा में) ' दाशनिक प्रमाण प्रकाश: 
| चरित्र. श्रेयांस चरित्र त्ती 
सिद्धसेन सूरि (देवभद्र के शिष्प+. आममरिक प्रवचनतारोद्धार- (नेंमिच्रंद्र.) . 
| पर तत्त्वज्ञान' विकाशिनी टीका. 


( १२४८)... 
सामाचारी ,. .. 
' चरित्र. पद्मप्रम चरित्र 
। स्तोत्र. स्तुतियां 
आसड | काव्य मेघदूत टीका 


स्तोत्र. जिन स्तोत्र स्तुतियाँ ...- 
ओऔपदेशिक उपदेश कंदली :.. 


- विवेक मंजरी 
यशोभद्र (घर्मघोष के प्रशिष्य) गद्य गोदावरी वन हि 
नेमिचंद्र आगमिक प्रवचनसारोद्धार की विषम-- 
" पदव्यस्याटीका ... .#...' 


शतककर्म ग्रन्थ पर टिप्पनक : ... 
कर्मेस्तव टिप्पनक 


पृथ्वीचंद्र कल्प टिप्पनक. -. -.. 
उदयसिह (श्रीप्रम के शिष्य) ... घ॒रंविधि, (श्रीप्रभ) टीका. 

.. (१२५३ ) 8 
देवसूरि चरित्र. पद्मप्रभ चरित्र प्रा० (१२५) 
नेमिचन्द्र श्रेष्या. -. ... मौपदेशिक सट्टिसय ( षष्ठिशतक ) 


है | उपदेश रसायन (जिनदत्त) का. _ 
क्र * े विवरण, द्वादशकुलक (.जिन- 
हे वललम ) विवरण (:१२९३). 
॥ चर्चा चर्चरी (जिनदत्त) विवरण 
मल्यप्रभ[मानतुगसूरि के शिष्य) स्वप्न स्वप्तविचार भाष्य, 
3 ....-. सिद्ध जयंतति (मानतूंग) वृत्ति 
( १२६० ) 


तिलकाचाये (स्वगें० ३३०८). - 


ह जिनपाल जिनपतिसूरि ह 
+ केंशिष्य) . 


: घ॒र्घोष ( अंचलगच्छीय) 
. चस्तुपारू 
_' जिनदष्तसूरि (वायडगच्छीय) 


अमरचन्द्र सूरि ( जनदत्त 
के शिष्य ) 


( २७ -) 


आगपमिक- 


दाशेनिक 
चरित्र 
काव्य 

व्याकरण 


काव्य 


अछकार 
सुभाषित 


जीतकल्प चृत्ति १२७४. * 
सम्यकत्व प्रकरण-दर्शनश द्धि 


: टीका (दादागुरु ने प्रारम्भ कीं 


हुई पूरी की) १२७७ 

कावध्यक निर्युक्ति लघुवृत्ति,. .- 
दशवैकालिक टीका 

श्रावक प्रायरिचत्त समाचारी 
पोषध प्रायश्चित्त समाचारी 
वंदनक प्रत्याख्यान लघुवृत्ति, 
श्आवकप्रतिक्रमणसूत्र लूघुवृत्ति- 
पाक्षिकसूत्र-पाक्षिक क्षामणका-- « 
बचूरि । 


पट्स्थानक (जिनेश्वर) वृत्ति 
१२६२ 

पंचलिगीविवरण टिप्पन १२९३ 
सनतृकुमार चरित्र 


दतपदी प्रश्नोत्तर पद्धति प्रा०- 
१२६३ 

नारायणानंद काव्य १२७७-८७- 
विवेक विलास 
स्पादिशव्दसमुच्चय 


कविकल्पछता संदीक, कवि- 
शिक्षावलि, काव्यकल्परूता 
परिमल सटीक,पद्मानंद काव्य 
( जिनेन्द्र चरित्र ) 

कलाकल्‍राप 

बालभारत 

छन्दोर॒त्नावलि 

अलंकार प्रवोध 

सूक्तावलि 


चालचन्द्र 


देवेन्द्र सूरि . 
'गुणवल्लभ 
अजितदेव 
'हरिभद्र 
'पुर्णेभद्र 
विजयपाल 
'वर्धभान सूरि 
'जयसिह सूरि 


' 'उदयप्रभ सूरि 


मणिक्यचंद्र सूरि 


' « बेवप्रभ सूरि 


:.-.. काव्य 
: ओीपदे शिक्त 


( २८ -) 


नाटक 
“चरित्र. 
व्याकरण 
योग 
चरित्र 
कथा-चरित्र 
नाटक 
चरित्र 


काव्य 
नाटक 


काव्य 
घरित्र 


ज्योतिष 
कर्मशांस्न्र 


उपदेश 
. चरित्र 
काव्य 


चरित्र 


४ वसंतविल्लास काव्य 


उपदेश कंदली पर टीका १२७८ 
विवेक मंजरी पर टीका ;, ८ . 
करुणांवज्ञायध नाटक 
चन्द्रप्रभचरित्र १२६४ ह 
व्याकरण चतुष्कावचूरि(१२७२) .- 
योगविद्या 6 
मुन्रिपति चरित्र (१२७३, ० 
दश् उपासक कथा १२७५ रा. 4 
द्रौपदी स्वयंवर नाटक . 
वासुपृज्य चरित्र १२२९ था 
वस्तुपालं तेजपाल प्रश॑स्तिकाव्य, 
हम्मीरमदमर्देत नाटक(:१२७६- - 
८६ ) 2 
सुकृतकल्लोलिनी .. (. प्रशस्ति... . 
काव्य ) ' ३ 
घर्माभ्युदय महाकाव्य (संधाधि . 
पतिचरित्र) नेमिनाथ चरित्र _ 
आरम्भसिद्धिं 

पडशिति औरं .कंमेस्तव -पर " 
टिप्पन ह 
उपदेशमाला (धर्मदास) कणिका ... 
टीका (१२९९) ह 
पाइ्वनाथ चरित्र १९७६ ' 
शांतिनाथ चरित्र... .-. 
काव्य प्रकाश संकेत (काव्य 
प्रकाशकी टीका (१२७६) 
पांडव चरित्र, मृयावती चरित्र, 


गा 


. काकुत्स्थ केलि 


. : तरचंद्र सूरि (देवप्रभ के शि०) 


नरेन्द्रअभ 
: “अभयदेव सूरि ( द्वितीय ) 
. आधभ्रभ सूरि 

.“ “ लक्ष्मीघर 

... पूर्णभद्र गणि 


; वष्पभट्टि 


( २९ ) 


व्याकरण 
फ़्ा 


दार्शनिक 
ज्योतिष 


स्तोत्र 
अलंकार 

काव्य 
व्याकरण 


कथा 
चरित्र 
339 ह॒ 


गे 


अलंकार 


.... विनयचंद (वप्पभट्टि के शिष्य) चरित्र 


सर्वेदेव 


महेन्द्र सूरि (धर्मंघोष के पट्ट शि०) 


' भुवनतुंग सूरि 
' प्मप्रेभ सूरि 





: * सुमतिगणि (जिनपति सूरि के 


स्वप्त 


स्तोन्न 


आगमिक 
चरित्र 


प्राकृतदीपिका प्रवोध 

कथारत्त सागर 

अनधेराघव (मुरारिकृत) टिपन 
न्‍्यापकंदली ( श्रीधर ) टीका 
ज्योति:सार (नारचंद्र ज्योतिः- 
सार) 

चतुविद्यति जिन स्तुति 
अलंकारमहोदधि 

जयंत विजय काव्य (१२७८) 
कारक समुच्चय (हेमचंद्र) वृत्ति- 
(१२८०) 

तिछकमंजरी कथासार 
अतिमुक्तक चरित्र १९८२ 
घन्य शालीभद्ग चरित्र १२८५ 
कृतपुण्य चरित्र ३१३०५ 
काव्यशिक्षा 

मल्लिनाथ चरित्र 

पार्श्वताथ चरित्रादि २० प्रबंध: 
कविशिक्षा (१?) १२८५ 
स्वप्नसप्ततिका वृत्ति 

शतपदी ( धर्मंघोष ) विस्तार 
१२९४ 

तीर्थमालछा स्तोत्र सटीक प्रा* 
जीरावल्ली पाइवे स्तोत्र 
चतुःशरणावचूरि 

मुनिसुत्रत चरित्र, कुंधचरिच, 
पाइवेसतव भुववदीपक श२९४ 
गणधरसार्घशती ( जिनदल ) 
बृहदूवृत्ति १२९४ ह 


उदयतिह सूरि 
गृर्णांकर सूरि 


मलधारी प्मग्रभ 
समन्तभद्र (लघु) 


शिवकोटि(समन्तभद्र के शिष्य) 
पं० आशद्यावर 


'शुभवन्द्र (मेघचंद तैविय के 
श्षिष्य . ह कक 


आगंसिके 


आयुर्वेद 


“ आंगमिक 


दाशनिक 


आगंमिक 
आयुर्देद 


आगमिक 


दाशनिक 
कोश 
व्याकरण 


अलंकार 


चरित्र 


क्ल्पादि 


योग 
योग 





पिण्डविशद्धि  ( जिनवल्छेभ ) ० 


दीपिका सूनरसहित रा. 
योगरत्नमाला ( नागार्जुन ) - 
“वृत्ति १२९९ . 


नियमसार तात्पर्ष टीका .  ..' 
अष्टसहस्त्री विपमपदतात्पर्य : -, 
टीका द । 
तत्त्वार्थे टीका- ह 
अष्टांग हृदय सटीक, अष्टांग ' 
हृदय द्योतित्ती टीका, .. 5: : 
घर्मामत शास्त्र. ४ ० 
मूलाराधना टीका, सागारं धर्मा-. 
मृत टीका श्श्ट५... 8. 
अनगारधर्मामृत टीका १३०० 
आराधना सार टीका 
प्रमेबरत्ताकर । 
अमरकोश पर टीका, :. 


क्रिया कैलीप . / 


काव्यालंकार पर टीका 
त्रिषष्टिस्मृति शास्त्र ' १२९२ 
'भरतेश्वराभ्युदय के 
राजीमती -तिप्रलम्भ: े 
जिनयज्ञकल्प, ज्ञान दीविका, 
इष्टोपदेश पर 
भूपाल चतुर्विशतिका टीका 
सहस्त्रनाम स्तव >सदीक, नित्य . 
महोद्योत, रत्वनवय विधान, - 
भव्य कुमुद चंन्द्रका टीकोी..._ 
भध्यात्म रहस्य,..#... 
ज्ञांनार्णव (योग अद्रीप)१२०७- 
८४ के बीच * 


मी ; 


““बनपाछ :- कथा 
. माघतन्दि आगमिक 
पु 9, ह डे ह पा / कल्प 


. तिलकमंजरी. कथासार १२६१ 


शास्त्रसार समुच्च॑य - 
प्रतिष्ठा कल्प >> 


१३ वीं संदी अपभ्रंश 


हे हेमचत्धाचार्थ | 
: अमरकीति 

औओोगचन्द्र. (योगीर्द्रदेव) 
| माइंल्ल घवल 


करमेंश[स्न्र 


,हरिभद्वसूरि - 
रे ःबरदत्त हा 
रलप्रभ 
' जयदेंवर्गर्णि 
“र्मप्रभाचार्य 
ः सोमप्रभ सूरि 


अपश्रेंशव्याकरण 
छस्कम्मीवएस (१२४७) 
योगसार, परमात्म प्रकाश 
दर्शनशास्त्र (देवसेन) दोहा 
में किया । 

तेमिनाहवरिय ८०३२ गाथा 
वज्जस्वामी चरित्र 
अंतरंगसिद्धि, कुछ कुलक 
भावना संधि 

उपदेशमाला दोधटी के कुछ अंश 
कुमारपाल प्रतिबोध के कुछ भंश 


चोदहवीं शताउदी 


: दैवेन्द्रभूरि (जगत्‌ चस्दध सूरि के कर्मशास्त्र 
५ शिष्य) स्वगें० १३२७ 


आगमिक 


अंरिन्र 


'धकी्क 


पांच नव्य कर्मग्रन्थ सटीक * 
(कर्मेविपाक कर्मेस्तव, बंधस्वा- 
मित्व, षघडशिति, शतक) 

तीन भाष्य 

श्लावक दिनकृत्य सवृत्ति, 

धर्म रत्नटीका 

सिद्धपंचा शिका (?) 
सुदर्शनाचरित्र, 

दानादिकुलक, अनेक स्तंवन- 
प्रकरण आदि | 


चन्द्रप्रभचरित्र (१३०२) . 


है के 


परमानन्दसू रिं(नवांगी ०अभयदेव. उपदेश 
के. शिष्य) 


यज्ौदेव ; उपदेश 


अजितप्रभसूरि - चरित्र 
उपदेद् 
जिनेश्वरसूरि विधिविधान 


पुर्णंकलश (जिनेश्वर के शिष्य) व्याकरण 


लक्ष्मीतिलक ६ चरित्र 

चन्द्रतिलक उपाध्याय चरित्र 
धर्म तिलक 

अभय तिरूक दार्श निक 

हि व्याकरण 

सुरप्रम | अर काव्य 

..विद्यानन्द १ ट व्याकरण 


जयमंगलसूरि  .' ' मलेकार 


हितोपदेशमाला, वृत्ति (१ ३० ह 


धर्मोपदेश प्रकरण प्रा० - ४ 
शान्तिताथ चरित्र १३०७ ४ 
भावनासार आओ 
श्रावकर्मविधि (१३१३): - 
बृहद्वृत्तियुकुत (१३२७) 
हयाश्रय(हेम चन्द्र)वत्ति १३०७- 
(प्राकृत ) : 
प्रत्येकवद्ध चरित्र (सं०)१३१॥, 
अंभयकुमारचरित्र९०३६इलोक,. 
३8३१२ 232 ु 
उल्लासिक स्मरण टीका ,.. 
मजितशान्ति (जिनवल्लभ) 
टीका १३३२ | 
पंच्रस्थन्वायतर्क व्याख्या, 
(न्यायलूंकार टिप्पन) तके- 
न्याय सूत्र (अक्षपाद) टीका 
न्यायमाष्य (वात्स्यायन) टीका 
वातिक ( भारद्वाज ) टीका 
तात्पयं टीका ( वाचस्पति ). 
की टीका 

न्यायतात्पय परिशुद्धि (उदयन) 
टीका पा 
न्‍्यायालंका र वृत्ति(आीकं5) टीका 
सं० हृचाश्रय (हेमचंद्र) दृचि 
ब्रह्मकल्प 

विद्यानन्द व्याकरण 
कविशिक्षा (१३२९-३ ण्ठेः 


“ “अरबोध॑चन्द्र गणि' 


: मुनिदेवसूरि 


_ नरचन्र (कासद्रहगच्छ) 
+ दैवात्तन्द ः 
' प्रचुम्नसूरि, (चांद्रगच्छी य) 
. विजयेचन्द्र सूरि 
- रलप्रभसूरि 
: .अंबोधमूति 


 सोमचन्द्र 


( ३३ ) 


वाशेमिक 


चरित्र 
उपदेश 
कल्प 
गणित 


ज्योतिष 
व्याकरण 
भआगपिक 


कया 
कल्प 


व्याकरण 


छत्दःशास्न्र 


:.. धर्मघोषसूरि (देवेन्द्र के शिष्य) भागमिक 


; सोमप्रभ (घं्ंघोष के शिष्य) 


स्तोन् 


अआगमिक्त 
स्तोन्न-स्तुति 


संदेहदोलावलि पर वहंदुर्लि. ह 
(१३२१) 
शान्तिनाथ चरित्र, : 
धर्मोपरेशमाला पर वृत्ति, . 3 
वर्धभानविद्याकल्प हि! हा 
लीलावती वृत्तियुक्त 

गणित तिलक वृत्ति 

मन्त्रराज रहस्य १३२२- 
भुवनदीयक ( पद्मप्रभसूरि ) - 
वृत्ति १३२६ ; 
प्रबनशतक, जन्मसमुद्र सटीक... 
शब्दानशाससत . -..- 
प्रश्रज्याविधान-मूलशुद्धि प्रकरण 
(१३३८) ह 
समरादित्य संक्षेप १३२४ 
दीपालिका कल्प ( कल्प- 
निर्युक्तियुवत्त ) 


कुवलयमाला (दा क्षिण्प सिहसूरि) 


: प्राकृत से संस्कृत 


दुर्गंपदवोघटीका-कातंत्र 
व्याकरण पर-१३२८ 


वृत्तरत्ताकर पर टीका 


संघाचारभाष्य-चैत्यवंदन भाष्य 


विवरण 
कालसप्तति सावचूरि-कालरवस 
विचार, श्राद्धजीतकल्प (प्राकृत) 


» दुषमकाल संघस्तोत्र,चतुर्विशति ' 


जिनस्तुति 


| यतिजीतकल्प ु 
ए८ यमक स्तुति... 


क्षेकीतिं 


सानतुंगाचार्य 
“धर्मकुर्मोर 

' विवेकसायर 
प्रभावद्धसूरि 


भारुचच्द 
माणिक्यसरि 


है 


- आगंभिक 


. चरित्र “ 
/ 
आंगंमिक 
कथा-चंरित्र 
चरित्र 
उपदेश 
शकुन 


उदेयप्रेभसूरि (विजयसेन के शिष्य) काव्य 


सल्लिवेण (उदयप्रभ के शिष्य) 
जिंनप्रंभर्तूरि 


वाशनिंक 
ओआगमिक 


व्याकरण 


व्याकरण-चरित्र 


कल्पस्तोतन्रादि 


चर्चा. 


वृहत्कल्पसूत्र (अद्गेबाहु) विवृद्रि. 


- १३३२ 


श्रेवांस चरित्र... 2: 
शालिभद्र चरित्र (१३३८) 
सम्पक्त्वालंकार, .. .. 
पुण्यचार कथानक 
प्रभावक चरित्र. १३३८ 
विषयनिग्रहकुलक वृत्ति 


शकुनसारोद्धार' १३३८ 


धर्माभ्युदय 

स्थाह्वाद मंजरी (१३४९) 
विधिप्रया सामाचारी, १३६३ं 
संदेहविषौषधि (कल्पसूत्रटीका) ... 
साधुप्रतिक्रमणसूत्रवृत्ति १३६४: . 
आवश्यकसूत्रावचूरि..... £ 
कातंत्र व्याकरण पर विशभ्वम . 
दीका १३५९. ४ 
द्याश्रयकाव्य (श्रेणिक चरित्र « 


१२५६) 


विविधतीर्थकल्प सातसौ स्तवनं,,.. 
गौतमस्तोत्र, २४ जिनस्तुति, 
अजिनराज स्तंवत प्रा० . :: 


द्विअक्षरस्तवन ( नैमिनाथ ), 


पंचपरमेष्ठिस्तव आदि .... 
भजितश्ान्तिस्तवनवृत्ति, 
उपसगेहरस्तोत्र वृत्ति, , 
घर्माधर्मप्रकरण, भयहर 
( मानतुंग.) स्तोत्रदुत्ति, 
चतुविध भावना कुछक, 
तपोमत कुंट्टन, 





( 85 ) 


.सूरिमन्त्रप्रदेशविव़्रण, महावीर 


स्तवनंवृत्ति १३८० . 


, जिनप्रभ सूदि : .. :- अपस्नंशसाहित्य मदनरेखा सन्धि, मल्लि चरिक, . - 


_. जिनप्रम सूरि के शिष्य (!?). कया-चरित 


” 'संघतिरूक सरि भागमिक 


. अहेश्वर सूरि.. कथा 
ः ओझतुंग प्रबंध-चरित्र 
/ विजयसिह सूरि व्याकरण 

' फेर (ज्योतिषाचार्य) -.. ज्योतिष 

ह विज्ञान 
कमल्प्रभ . ६ घरित्र 


। सोमतिलक (सोमप्रभ के द्षिष्प) आगमिक 


स्तोन्नस्तुति 


तेमिनाथ रास, ,ज्ञान प्रकाश, 
वयरस्वामि चरित्र, पट्पंचाशक 
दिकुकुमा रिका अभिषेक, 
मुनिसुन्नत जन्मासिषेक,पर्माघर्म- 
विचार कुलक 

श्रावकविधि प्रकरण, चैत्ए 
परिपाटी | 
स्थूलभद्र फाग, युगादिजिद 
भेरित्र कुलक 

नर्मंदासुंदरी सन्धि १३२८ , 
गौतम स्वामि चरित्र 


सम्यवत्व सप्ततिका 
कालकाचार्य कथा १३३५ 


प्रबंध चिन्तामणि १३६१ 
कामदेव चरित्र १४०१ 
सम्समवनाथ चरित्र १४१३ 
हमव्यक्रण वृहद्नृत्ति पद 
दीपिका १३६८ 

ज्योत्तिप सार सटीक 
द्रव्यपरीक्षा सटीक, रत्व परीक्षा 
सटीक, वास्तुसार (१३७२), 
पुंडरीक चरित्र 

नव्य क्षेत्र समास १३७३ 
विचार सुन्न 


सप्ततिशतस्थानक, १३८७ 
सोमप्रभकृत २८ स्तुति पर वृद्धि 





[मद है लत 


झुधाकलदा (मलघारी राजशेखर संगीत - -. संगीतोपनिषत्‌ - १३८०, :संगीत॑ 





के शिष्य) हा '.*. सार १४०६ 
४ * 5 कोदा,.': एकाक्षरताममाछा: ० 2४८ 
जिनकुशल सूरि,.. आगमिक चैत्यवंदन (जिनदत्त) कुलकवृत्ति 


सोमतिलक (विद्यातिलक) . ... दाशनिक पड़दर्शन टीका १३९२ 
' - प्रबंध कुमारपाल प्रबंध 
कल्प-स्तोत्न वीरकल्प (१३८९), लघुस्तव 
टीका १३९७ 
उपदेश. शीलोपदेशमाला (जयतिलक) 
पर शीलतरंगिणी टीका ' 


रत्नदेव गणि . घकथ सुभाषित वज्ञालय पर टीका १३९३ 


श्रीतिकक .  : गौतमपच्छा 

सवनिन्द सूदि चरित्र जगडु चरित्र... है 

भुवनतुंग सूरि आगमिक  आतुर प्रत्याख्यान वृत्ति, चतु;- .. 
हे शरण वृत्ति 2 


स्तोतच ऋषिमंडल पर वत्ति 


हु 


हस्तिमल्‍ल कवि नाटक विक्रान्त कौरव, -सुभद्राहंदण, 
(गोविन्द भट्ट के पुत्र) मेथली कल्याण ५ 
* ' अंजनापवनंजय, . :. हे 
चरित्र आदिपुराण”* ( पुरु-चरित ) 
ह श्रीपुराण * 2 त ०५ 
कल्प प्रत्तिष्ठाकल्प ॥ 
बागमंट ह काव्य शास्त्र काव्यानुद्यासन स्वोपज्नवृत्ति युवेत 
; | | छन्‍्द. वागभट उन्वोनशासत  - 
माचनन्दि सं० १३१७ , ..... आगसिक साघनन्दि श्रावकाचार 


ह दार्शनिक शास्त्रवार्ता समुच्चय पर टीका 
:.. अंदोदों कनढो भाषा में " हु 


: शाजक्ेखर *. - 


“/ चंद्रहवीं-शताब्दी . हद 3 लिन: 


स्थाह्रादकलिका(स्थाह्वद दीपिकश, 


रत्वाकरावतारिका पंजिका, 
षड्दशेन समुच्चय, 

न्‍्यायकंदली पंजिका, 

प्रवंधकीश १४०५ 

कौतुक कथा, 
रत्ताऊरांचतारिका-टिप्पन, 
अंजनासूंदरी चरित्र (प्राकुत) . 
१४०६ 
शान्तिनाथ चरित्र, 


कातंत्रवृत्ति-पंजिका १४११ 


यतिदिव चर्या-आ० , .. 
पादवंनाथ चेरिद्र। 
कालकाचार्य कथा, 

स्यायसार (भासवंज्ञे) दीपिका: ४ 
एक व्याकरण भी बनाया है, 
कूमारपाल चरित्र 

भक्‍तामर स्तोत्र वृुत्ति १४२६ 
यंत्रराज १४२७ 

यंत्रराज टीका 

गुणस्थान ऋ्रमारोह सटीक १४४७ 
संबोध सत्तरि ु 
लघक्षेत्र समास सविवरण 
सिरिवाल कहा (पआ० १४२८) 
छत्दकोश. (”) 


5 आचट, 


' - स्तोतन-स्तुति गुरुगुण पर्दानिशत्‌ परद्न्रिशिका 


दाशनिक 
ल्‍+ प्रब्रंध-चरित्र 
' ज्ञानचंदा - दार्शनिक 
: गृंणसमृद्धि महत्तरा (साध्वी) चरित्र 
' मनिमंद्र न 
* सोमेकीर्ति व्याकरण 
५, भवदेवसूरि ._विधिविधान 
रा पचरित्र 
५ जयेसिहंधूरि ' दार्शनिक 
कम बेड कप * « व्याकरण 
.. चरित्र - 
५ गुणाकर स्तोत्र _ 
' भहेन्द्रप्रभसूरि यंत्र-तंच 
४: अलयेन्द्र (महेन्द्र के . शिष्य). ेृ 
.. रलगेखर अणगमभिक 
भूगोल 
कथा 
छंद 
यंत्र-तंन् 
ला, प्रकीर्णक 
| 


* उपदेश 


सिद्धयंत्रचक्रोद्धार 
प्रश्नोत्तर -रत्वमीला पर चुंचि 
दानोपदेशमाला' सटीक 





(३८): 
जयशेसर सूरि ४ “जागसिक: कल्पसूत्र सुखाववोध विवरण . . 
7.  . :. - दार्शनिक स्यायमंजरी  .. 7०: 
| काव्य -घम्मिल चरित कोव्य(१४६२), . : 
है जे 5 .. जैनकमारसंम्भव, . | 
२३ ... नरू-दमयंती चम्पू  . हा 
प्रकीणंक उपदेश चिन्तामणि सावचूरि,- रा 
६४३६ ह हे 
प्रबोध चिन्तामणि १४६२ : 
शत्रुंजय वन्रीशी, गिरनार बत्रिशी : ऐ 
महावीर बत्रिशी, . - . ..४:: 
आत्मवोधकुलक धर्मसवेस्व, . ..... . 
उपदेशमाला अवचूरि, संबोध . 
_ ...... सप्ततिका, 5 8) 
सहेन्द्रसूरि (स्व. १४४४) .. स्तोत्र तीर्थमाला पे 
ह विचार सप्ततिका (१) . 
जेरतुंग (महेन्द्र सूरि के शिष्य) आगमिक सप्ततिभाष्य पर टीका. १४४९ ६5 गा 
' भावकम प्रक्रिया, शतकभाष्य, 
दाशनिक पड़दर्शन निर्णय... 
व्याकरण कातंत्र व्याकरण वृत्ति एडेंड४ड -. ४ 
... घातुतरायण ता, 
कार्य मेघदूत सटीक 
स्तोत्न नमोत्यूणं टीका ' 
जयान॑न्द - - चरित्र स्थृलभद्र चरित्र बा 
ज्ञानसागर (देवसूंदर के शिंप्य) आगमिक आवश्यक अवचूणि १४४०,  : 
पी ... उत्तराध्ययन बवचूणि १४४३ 
| .. ओघनिर्युक्ति बवचूर्णि १४४१ - 
.... स्तृत्िसस्तोत्र मुनिसुश्नतस्तव, सवर्खंडपाइवैस्तव , . 
४ 58 8 4259 दि 2 
' ऋतुमंडन (देवसुन्दर के श्षिष्यें) . आगमिक - प्रज्ञापना सूत्र अवचूरि १४४३, - 
हज 2 2 8 प्र पा, अतिक्रमण सूत्र अवचूरिं, 


कर 


चरित्र-फकथा 


फल्पसूत्र अवचूरि 


पाक्षिकसंत्तरि, अंगृलसत्तरि :: 
सिद्धान्तालापकोद्धार 

जयानंद चरित्र,मित्रचतुष्क कथा 
काव्य स्थिति स्तोन् अवचूरि,' 


स्तोच रत्न कोश शांतिकर स्तोत्र, 


सीमंधर स्तृति 


, विचारामृतसार, उपदेश रत्नाकर 


सबत्ति 


यतिजीत कल्प दलि १४५६ 
नवतत्त्व अवचूरि 


ड 
& 


कल्पान्तर्वाच्य १४५७ 
सप्ततिका अवचणि १४५५९ 
चार पयन्ना पर अवन्चरि 


: क्षेत्र समास(सोमतिलक)अवचूरि 


उपदेश 

साधुरत्न (देवसुन्दर के शिष्य) आगमिक 
ह गुणरत्त * - है 3) आगमिफक 
0 अर | कर्मशास्त्र 
हा द्डोनिक 
व्याकरण 


” मुत्रिसुन्दरसूरि (सोमसुन्दर के च्यायादि 
शष्य॑) 


चरित्र 

: देवांनन्द (देवमूलि) .... झागसिक 
तेमंचस्रसूरि,....- कंश्य 

; ् |; :. चाठक - 


* देवसन्दर न्दर के पांचवें शिष्ये सोमसुन्दर सरि 


नवतत्त्व भवचूरि 

ओघनियुंक्ित का उद्घार 

देवेन्द्रीय कर्म प्रन्थों पर अवचूरि, 
पड़्दर्शन (हरिमद्र) पर तक. 
रहस्य दीपिका टीका १४६६ 
क्रियारत्त समुच्चय १४६६ 
त्रैविद्योष्ठि (न्याय-व्याकरण- 
काव्य विषयक) 

गुर्वावलि 4 03. दे ४58 
अध्यात्मकल्पद्म ? 
तरिदशतरंगिणी (विज्ञप्ति पन्ने) 
क्षेत्र समास सटीक 


. ध्वीरांक' हम्मीर महाकाव्य 
. रम्सा मंजरी नाटिका . 





मी 


जयचन्द्र सूरि (प्रोमसुन्दर के 


शिष्य) 
8 आल की हु अत फेडे 
भुवनसुन्दरसूरि हे ( 2) 
जिनकीति _ 0 208 


हा न 


रत्नशेखरसूरि (सोम्सुन्दर के 
शिष्य) 


: सार्णिक्यपुन्दर 
(जयशैर्ख र--मेरुतुंगके शिष्य 


दल 


साणिक्य शेखर, (,, ) 


स्तृत-स्तोघ 


आगमिक _ 


वा्शनिक 
प्रकीर्णक 


चरित्र 





प्रत्यास्पानस्थान विंरमण १५०६ । 


. सम्यक्त्व कौमदी 


... प्रतिक्रणण विधि..." के 


परब्रह्मोत्थापन 

लघू महा विद्या विडंबन, 
व्याख्यान दीपिका ., 
महा विद्या -विब्रति टिप्पंन 
धन्यकृूमार चरित्र (दानकह्प- “ 


: द्वुग), श्रीपालयापाक- कथा. 


चंपकश्रेष्ठिकथा 
तमस्कारस्तववृत्ति, 


. पंचजित,, 
स्तवन के ब  ० 


श्राद्ध गण संग्रह 


आगमिक 


पडावश्यक वृत्ति, 


श्रादप्रतिकमण वृत्ति . (अर्थ--.' 


. दीपिका) १५०६ 


प्रकीर्णक 
कथा-चरित्र 


आगमिक 


आचार प्रदीप ? 

प्रबोध चन्द्रोदय वृत्ति 
चतु:पर्वी चम्पू १४६३ 
श्रीधर चरित्र, गुणवर्म - चरित्र. 
घर्मेदेत कर्थानक, महावर मलय. ५ 
सुन्दरी चरित्र . है 
कल्पनिर्युक्तित पर अवचूरि . 
आवश्यक निर्युक्ति पर दीपिका , 
विडनिर्युक्ति पर दीपिका... 
भोघनियुक्ति दीपिका दशवे 
कालिक  निर्युक्ित: दीविका 


उत्तराध्ययन निर्युक्ति दीपिका, 


आचारांग निर्यक्ति दीपिका ' 
नवतत्त्व विवरण 


जी र (डे ह 
: जमिसाधु हेड य 5. ( अलंकार. रद्रालंकार टिप्पन 
। पल ' रुद्रालऊंकार - तात्पर्य परिणुद्धि 


2 (टीका) 
देवमूति “४.”  :: चरित्र विक्रम चरित्र 
'शृणसमुंद्रसूरि . ..... कया. जिनदत्त कथा १४७४ 
20१0 पं :. खंडन-मुंडन॒ अंचलमतदलून हे 
हषभूषणे * “  .. आगसिक श्राद्धविधि विनिद्चय, पर्यूषणा 
आम ९ ० विचार. । 
जिनसुन्दर * . ..... कह्प. दीपालिका कल्प 
-आारित्रेसुन्दर . काव्य. शीलदूत काव्य, कुमारपाल- 


चरित्र महाकाव्य 
" | चरित्र महीपाल चरित्र 
- रामचंन्धसूरि' : :. चरित्र. विक्रम चरित्र १४९० 
६ हु पंचदण्डातपत्र (सिहासन द्वात्रि- 
8 ह मा क्षिका (क्षेमंकर) के आधार से) 
- आभशीछ (पुनिसुच्दर के शिष्य) कथा-चरित्र विक्रम चरित्र १४९०, भरते- 
0 मम | 7 इचरबाहुबलि वृत्ति... 
.. प्रभावक कथा १५०६ 
व्याकरण उणादि नाम माला 
5 कल्प .. शत्रंजय कह्प वृत्ति 
.  जिनमंण्डन' | आगमिक .श्राद्धुण संग्रह विवरण १४९८ 
आओ गा उपदेश कमारपाल प्रबोध १४९२. 
। चर्चा धर्म परीक्षा | 
चरित्र रत्तगणि . झपदेश| दान प्रदीप 
जजिनहर्ष. . कथा-चरित्र वस्त॒पाल चरित्र, रत्नशेख&' 
| 7 २: कथा, आरास शोभा चरित्र 
2086 ; आगमिक ; विशति स्थानक विचारामृत, 
है 3 गा प्रतिक्रमण विधि 
:-कीतिराज उपाध्याय : *. काव्य नेमिनाथ भह्माकाव्य १४१५ 


(४२ ) 
धीरसूुन्दगणि/._- -  आगमिक 
सोमसुन्दसूरि. .__ आगमिक 


-.. स्तृतिस्सतोत्र 

मंडन मंत्री ' व्याकरण: 
काव्य 

च्म्पू 

कथा 

अलंकार 


संगीत 


घनराज (घनद) 


आवश्यक निर्यविति पर अवध! 


चउप्तरण पंयन्ना-संस्कत- टीक। 
आतर प्रत्याख्यान अवंनारि 
सप्तति पर अवचरि 
अष्टादश स्तव सावचरि 


सारस्वत मंडव . 
काव्य संडव, कविकल्पद्ुम 
चम्प मंडन 

कादम्बरी मंडन, चंद्र विजय 
अलंकार मंडन २ 
शुंगार मंडन ._ 

संगीत मंडन 

उपसगे मंडन ः 
श्ृंगार घनद १४१० . . 
चीति पनद ,, 
वेंराग्य घनद ,,. 
घनद त्रिशतिः ,, 


ब्रह्मसूरि मादक ज्योति: प्रभाकल्याणक नाटक: 
सोलहचीं दातावदी 
गुण रत्न ह प्रकीणेंक पष्ठि शतक पर टीका 
तपोरत्न भागमिक  उत्तराध्ययन लघृवृत्ति 
सोमघधरमंगणि ॒ उपदेश. उपदेश सप्ततिका 
सोमदेवगणि गा कथा. कथा महोदघि ' 
े स्तुति. सिद्धान्त स्तव (जिनप्रम) टीका 
.मुणाकरसूरि .. आगयमिक .सम्यक्‍त्व कौसुदी श५०४ 
प्रकीणंक  विद्यासागर 
चारित्र वर्घन- .... सिदुर प्रकर टीका १५०५. 
हि काव्य. रघुवंश की टीका-शिशुद्दिवै- 


बिणी 


उदय घर्म .. 
सर्वशुंदर सूरि 
भेघराज : न 
साधु सोम. 


'ऋषि वर्धन 
धर्मचेद्ध गणि _ 
'हमेहंस गणि _ 


'जौनसागर - 
सत्वमंडन गणि 


'शुभशीर गेणि 


“ प्रतिष्ठा. सोम 
. राजकल्लर्भः 


+ सुधानन्द गणि के शिष्य 
सत्यराज . 

भावचन्द्र सूरि 

“विनय भषण 

' पिद्धान्त सागर 

सोम चोरिश्र 

स्राघु विनय . 


है 6८ 30 मे 


चरित्र 


घरित्र 


ज्योतिष 
व्याक्षरंण 
चरित्र 


उपदेश 
चरित्र 


चरित्र 
फ्ल्प 


फांग्यं 
आगमिक 
कथा-चरित्र 


दाशेनिक 
चरित्र 
चरित्र 

व्याकरण 
स्तुति 
काव्य 
दाशेनिक 


वाक्य प्रकाश १५०७ 
हंसराज-वत्सराज चरित्र : ' 
वीतराग स्तोत्र 

महावीर चरित्र (जिनवल्लभ)' 
वृत्ति ० 
पुष्पमाला वृत्ति 

नन्‍्दीश्वर स्तवन वृत्ति 
जिनेद्धातिशय पंचाशिका 

सिदुर प्रकर पर टीका 

आरम्भ सिद्धि पर टीका 

न्याय मंजूषा बृहद्ृति १५१६ 
विमलनाथ चरित्र 

उपदेश तरंगिणी 
प्रवंधराज-(मोजप्रबंध) १५१७: 
शालीवाहन चरित्र १५४० 
शन्नुंजय कल्प १५१८ 

सोम सौभाग्य काव्य 


घडावश्यक वृति १५३० 
घित्रसेन पद्मावती कथा 
भोज प्रवन्ध १५३० 


जल्पमंजरी | 
पृथ्वीचन्द्र चरित्र १५३५ 
शान्तिताथ चरित्र 

स्थादिशव्द समुच्चय की दीका 
चतुविश॒ति जन स्तुति 

गरुगुण रत्वाकर काव्य 


'वाद विजय प्रकरण १५४५-५१. 
हेतुखंडन प्रकरण 


शा 





( ४४. .) 

सर्वे विजय -.. , ४: 5६ चरित्र - दशश्रावक चरित्र - ८ 
शुभ वर्धते .: : .. ४ उपदेश -वर्धमातर देशना. ..... .. 
चरिच्न * देशआवक चरित्र... - है 

; कि स्तोत्र. ऋषिमंडल वृत्ति | 7० 

जिन माणिक्य ५ चरित्र. कुमोपूत्र चरित्र... ४ 

कमल संयम उपाध्याय... आगमसिक  उत्तराष्ययन टोका-सर्वार्थसिद्धि 

ह उत्तराध्ययन दीपिका 

 सिद्धान्तसारोद्धार पर- संम्ब- 

क्त्वोल्लास टिप्पन ः 

फुर्मशास्त्र कर्मस्तव-विवरण , .. 


उदय सागर के आगमिक  उत्तराध्यंयन दीविका 
कीति वल्‍लभगणि 3... उत्तराध्ययन पर वृत्ति १५५२ 
इचसिह गणि * ९ चरित्र. भूवनमान्‌ चरित्र-१५५४,व्लि- 
ः «* नरेचद्धकथा १२० 
५200 जिणाणं पर कल्पवल्लीटींका: 
रूव्यिसागर ; श्रीपाक्ष कथा १५५७ 
तितकक गणि / : : व्याकरण प्राकृत शब्द समुच्चेय १५६१० 
सिद्धान्तसार दार्शनिक दर्शनरत्वाकर १५७० ४: 
अनन्तहँस गणि चरित्र. दशक्ृष्ान्त चरित्र १५७१, .... 
विनयहंस.... / आगमसिक दबवैकालिक वृत्ति। 
3 उत्तराष्ययन वृत्ति. .. 
सोमदेवसूरि., * * कुमारपाल प्रवोध १५७३., 
सम्यक्त्व कौमुदी १५७३ 
सौमाग्यनंदि ६ “कथा. मौनएकादशी कथा: : 
विद्यारत्त,. . . ४+ हु कुर्मापृनत्न चरित्र  अ 
लावण्यसमय ... _ . - .. न्नरित्र विमल चरित्र १६५७८. : 


गजसार - विचारपड्त्रिंशिकासटीक १५४१ . 


“जिनहंससूरि,.._ / आगमिक आवचारांग दीपिका: 
5 247 


- /सहँजसुन्दर - 
. ह॒बषकुल गणि.... 


' रूपमी कल्लोल - 


- “हुदय सौभाग्य. 


“ - श्ुतसागर १५५० करीब 


ज्ञान भूषण भट्टारक 


हा गुणभद्र भट्टारक : 


अनु 


आगमिक 
व्याकरण 
कर्सशास्त्र 


आगमिक 


* पाकरण 


आगमिक 


व्याकरण 
फथा-चरितन्र 


'स्तोन्न 
१ 


7? 


+ 


आगमिक 


कान्य 


उपदेश 


स्तोनच 


रत्वश्वावक प्रबंध १५८२ ' 


सुत्रकृृ॒तांग दीपिका १५८३ है डे 
वाक्य प्रकाश 


, वन्धहेतूदय त्रिभंगी 


आचारांग अवचूणि 
ज्ञातासूत्न लघुवृत्ति (सुग्धघाव- 
बोधा)॥ 


हम प्राकृतवृत्ति ढुंडिका पर 
व्युत्पत्ति दीपिका १५९१ 


तत्वार्थवृत्ति श्तसागरी टीका 
तत्वन्नय प्रकाशिका, षद्प्राभुत 
टीका 

औओदाय चिन्तामणि सटीक 
यशस्तिलक (सोमदेव) घन्द्रिका, * 
शब्रतकथा कोश 

जिनसहस (आशाधर) दोका 
महामभिषक््‌ (कोशाघरका नित्य 
महोद्योत) टीका. 


श्रुतस्कन्ध पूजा ह 
सिद्धान्तसार (जिनचन्द्रसूरि) माष्य 
तत्वज्ञान तरंगिणी १६६०... ... 
पंचास्तिकाय टीका (क्नुपलब्ध) . .... 
नेमिनिर्वाण काब्य पंजिका 


हल 
परमार्थोपदेश (अनु० ) 


-दशलक्षणोद्यापन, भक्‍तामरोदा- पु 


पन, सरस्वती पूजा (ये तोनों 
अनु ०) न्‍ड 
: चित्रबन्ध स्तोत्र 


(:४६-) 


सतच्नहवीं शंताव्दी 
उदयधर्ंगंणि..... . आग्रमिक जीवविचार ( शान्ति . सूरि ) 
... वृत्ति १६१० हज 
उपदेश उपदेशमालाकी ५६वीं. गाया. “ 
ु ह पर शास्त्रा्थ वृत्ति१६०१- . 
पजिनचर् सूरि विधि विधान पोषधविधि पर वृत्ति. १६१७: 
साधकीर्ति कक ४ संघपट्टक पर अवचूरि १६१९. : 
सानप्रमेद छन्द:शास्त्र वागूभटाहूुकार परवृत्ति १६९१ : 
ही रकलश ज्योतिष जोइंस हीर प्रां० १६२१ । 
धर्मतायर उपाध्याय आग्रंम्रिक कल्प किरणावलि 2६२८ 
जम्बूह्वीप भ्रज्ञप्ति पर वत्ति १६२९८ 
खंडन मंडनभष्ट्िकमतोत्सूत्रदीपिका (खेर  " 
तरगच्छ खंडन) १६१७ : «० 
प्रवचन परीक्षा (कुंपक्षकौशिका: , 
दित्य सवृत्ति) १६२५ ' 


आगभिक 


.विजयदेव सूरि (अहामुनि) आगमिक 
पाइव चंद्रीय 


बिजये विमकछ:( वानर ऋषि ) आगमिक 
4थानंदविमल के शिष्य) 





तत्वतरंगिणी वृत्ति, . गुरुतत्व- 
प्रदी पिका गे का 
ईर्यापथिका परदुर्विशिका, गुर्वा- 
वलि सवृत्ति री 
पर्यपणशत्तक सवृत्ति, सबृनज्न- - 
दातक सवृत्ति ;ल्‍ हे 
वर्घेमान द्वात्रिशिका ह 
दशाश्रुतस्कन्ध॒ पर जनहिता -. 
टीका को 2 
जम्बूद्वीप प्रज्षप्ति परवृत्ति.. 
गच्छाचारपयन्ता पर हछघु- 
बृहत्‌ टीका १६३४ 
तंदुलवबँयालियपयन्ना पर अवचूदि : 
भाव प्रकरण सटीक . 


. आयरंग 
'प्चराज 

' व्वारित्र सिंह 

- “डयारत्त 

: अजितदेव 

; : अबस्द्रकीति 


. सकलचन्द्र गणि 


हम | हम ५० 
59" हमे विजय 
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(३७ -) 


स्तोत्र 52 


कर्म शास्त्र 


: ब्रक्ीर्णक 
व्याकरण 
चरित्र 


स्तोन्न 
व्याकरण 
दार्शनिक 
आगसिक 
ध्याकरण 


छत्द- शास्त्र 
उपदेदा 
'कल्प 


चरित्र कथा 


प्रकीर्णक 


साधारण जिनस्तव पर अवचूरि ' 
बन्धोदयसत्ता सटीकन्सावचूरि 
१६२३ 

वन्धहेदूद॒य (हरषकुल)तरिभंगी पर 
अवचूरि 

प्रतिलिखना कुक 


- जिनेन्द्र अनिदक्वारिका पर अवचूरि 


परमहंस संबोध चरित १६२४ 
भर्जनमालाकर 

रुचितदंडक स्तुति पर व्याख्या 
कातंत्य विश्वम पर अवचूरि १६२५ 
न्यायरत्तावलि १६२६ 
पिडविशुद्धि पर दीपिका 

सारस्वत व्याकरण पर सुंबो- 
घिका दीपिका * 
प्राकृत छन्‍्दकोश (रत्नशेखरकत ) 
पर संस्कृत टीका १६१३ 

सिद्धचक्र (रत्नशेखर) ठीका 
ध्यान दीपिका १६२१ 

घर्मशिक्षा, श्ुतास्वाद शिक्षाह्रार 
१६३० ; ह 
प्रतिष्ठा कब्य १६३० 


पाइव्रवाथ चरित्र, १६३२, - 
कथा रत्नाकर १६५७ 


ऋषभशतक,  अन्योकितमुक्ता, . ' 


महोद घि 


कीतिकल्लोलिनी: सृक्तरत्वावलि # ; 


सदुभाव दातक, चतुविज्ञति स्तुति : 


स्तुतिनिदशतरंगिणी कस्तुरी प्रकर.._ 


विजय स्तुति 


'वीरंभद्र 
पद्मसागर 


रवि सागर 


पुण्यसागर 


प्मराज 


जयसोम' 


समय सुंदर 


( ४८०) 


काव्य 


श्रृद्धार 





विजय प्रंशस्ति * (१६ सगे प्रय॑न्त) 
कन्दर्प चूडामणि १६३३ 


दाहशनिक नयप्रंकाशाष्टक सठीक, -यवित 


काव्य 


: प्रकाश सटीक 


प्रमाण प्रकाश सटीक ३ 
जगदगुर काव्य संग्रह। १६४६ . 
उत्तराध्ययन कथा संग्रह  (प्राकृत' 
से. संस्कृत) १६५७ हा 


कथाचरितन्र तिरक मज्जरी  वत्ि, यशोपर::“ 


प्रकीर्णक 


चरिज पे ५ कक 20 तह 
शील प्रकाश, धर्म परीक्षा 


कथाचरित्र रूपसेन चरित्र, प्रद्यम्त -चरित्रः,: 


मौन एकादशी कथा 


आगमिक जम्बद्वीप प्रशप्ति वृत्ति १६४५ 


काव्य 


प्रद्चोत्तर काव्य (जिनवल्लभ) . 
वत्ति ४ कम अर क | 
रुचितदंडक स्तुति (भुवनहित) 
वच्ति १६४४ 


विधि विधान इरियावहिका तरिशिका सटीक | 


जज 


आगम्तिक 


फ्था 


१६४० पः 
पोषध प्रकरण सदीक १६४५... 
कल्पसूत्र पर कल्पछता वृत्ति 
दह्वेकालिंक पर दाब्दाय वृत्ति: 
१६११ 2 
जीव विचार-नवतत्त्व दंडढक पर 
वृत्ति २१६९८ ्् ५ 
चातुर्मासिक पर्व कथा, कालका- -. 
चार्य कया (गद्यसच) 


कशेध पांच सर्ग- और सम्पूर्ण टीका उनके गुरुभाई विद्याविजय के शिष्य गुण 
विजयजी ने की । दीका.का नाम विजयदीपिका है १६८८ । 


'गृंण विनय 
न डी 


> गण विजय 


- शान्तिचन्द्र गाणि 


जा (सकरूचंद्र के शिष्य). 





( ४९ ) 


काव्य 


छ्दःशास्त्र 
प्रकीर्णक 


काव्य 


कथा 
स्तुति-स्तोन् 


प्रकीर्णक 


खंडन-मंडन 
आगमिक 


: काव्य 
स्तुत्ति 


रघुवंश पर वृत्ति ेल्‍ 
अष्टलक्षी ('राजानो ददते सौख्यो 
की) अथे रत्नावलि वृत्तियुवत 
१६४६-७६ 

वृत्त रत्ताकर पर वृत्ति १६१४ 
रूपकमालावृत्ति, समाचारी शत्तक, 
विशेष शतक, विचार शतक, 
विसंवाद दवतक, विशेष संग्रह, 
गाथा सहल्ी, जयतिहुअण स्तोच्र 
वृत्ति, संवाद सुन्दर, कल्याण मंदिर 
वृत्ति दुरियरयसमीर (जिनवल्लूम) 
स्तोन्न वृत्ति 


खंडप्रशस्तिकाव्य पर वृत्ति, 
रघुवंश टीका १६४६ 
लघुशान्ति टीका १६५१ 
दमयंती कथा (त्रिविक्रम) वृत्ति 
अजित शान्ति (जिनवल्लभक्ृत) 
पर मितभाषिणी वृत्ति, 
चेराग्यशतक पर टीका, संबोध 
सप्ततिका (जयशेखर) वृत्ति, 
इन्द्रियपराजयशतक टीका, 
हीर प्रश्न (प्रश्नोत्तर समुच्चय) 
संकलित किया । 


उत्सूनोद्घाटणन कुक (घर्मे- 
सागर का खंडन ) 


जम्बूदीव पन्नत्ति पर प्रमेयरत्व 
मञ्जुषा 

खीमसौभाग्याभ्युदय ग्रन्थ १६५० 
अजित शान्ति स्तव, - 

विवरण सूक्षितद्वातिशिका पर 


प्रीति विमल 
'देवविजय 


विनय कुशल 


कनक कुशल 


ज्ञानविमर 


वल्लभ उपाध्याय 


हे कीति 


(आर 


कथा . 


- कंथा-चरित्र 


अ्रकीर्णक 


कथा 


स्तुति-स्तोत्र 


व्याकरण 


कोश 


व्याकरण 


काव्य 
स्तोत्र 


व्याकरण 


छन्दःशास्त्र 
योग 


चम्पक श्रेष्ठि कथा ह 
जनरामांयण, पांडवे _ चरित्र: 
जब इद३क हू 0 
संप्ततिशत स्थानक वृत्ति, 
धर्म रत्न मज्जुपा (दानादिकुलक 
वृत्ति १६६६. ४ 
मण्डल प्रकरण स्वोपज्ञ १६५९ 
विचार सप्ततिका वृत्ति १६७५. 
सौभारथ पंचमी कथा; | 
सुरप्रिय मुनि कथा, -* 
रोहिणेय कथानक, _ ' 
जिनस्तुति १६४१, कल्याण- 
मंदिर टीका : 
विद्ञाल छोचन सूत्रवृत्ति,१६१३ 
साधारण जिनस्तवन पर अब- 
चरि, रत्नाकर पच्चीसी टीका 
शब्दप्रभेद ( महेश्वर” इत -)- 
व्याकरण पर वृत्ति १६५४... 
अभिधाननाममाला पर सारोद्वार 
वृत्ति कई 
शिलोझछ कोश. (जिनेश्वर कत) 
पर टीका है 
लिगानुशासन (हेम) दुर्गप्रवोध 
टीका 

विजयदेवमाहात्म्य काव्य सदीक 
अरनाथ स्वुति सवृत्ति 

सारस्वत दीपिका, सेदू बमिद्‌ 
कारिका विवरण, बातुपाठ 
तरंगिणी, शारदीय- नाममाला 
श्रतवोच वृत्ति 5 
योग चिन्तामणि 


:रविसागर , 


-तगधिगणि 


शानतिलक 
बुद्धि विजय. 
“हंस प्रमोद 
'जावन्द विजय 
मेरे विजय. 


शुभ, विजय 


जैयविजय 


भानुचन्द्र उपाध्याय 


(पं) 


वेचक 


* बैक सारोद्धार 


स्तुति-स्तोन्न वृहत्शान्ति पर टीका १६५५ | 


प्रकीर्णक 


आगमिक 


स्तोन्न 


कथा 


आगमिक 
दाशेमिक 


कोश 
काव्य 
प्रकीर्णक 


कल्याण मन्दिर टीका 
सिदुर प्रकर टीका 


मोन एकादशी माहांत्म्य १६५७ 


स्थानांग दीपिका 

कल्पान्तर्वाच्य (प्राकृत-१६५७) 
जिनसहस्त्र ताम १६५८ जिनस० 
की टीका 

गौतम कुलक पर वृत्ति १६६० 
चित्रसेन-पद्मावत्ती कथा १६६० 
सारंगसार वृत्ति 

त्रिभंगी सूत्र(हष॑कुलछ) वृत्ति 
वोरजिनस्तुति सावचूरिक 


कल्पसूत्र पर वृत्ति १६७१ 
तकभाणा वातिक १६६३ 
स्याद्माद भाषा १६६७ 

हैमी नाम माला 
काव्यकल्पलतावृत्तिमकरंद १६६५ 
सेन प्रश्त (संकलन) १६५७ 
प्रश्चोत्तर रत्ताकर १६७१ 


ह शोभनस्तुति पर वृत्ति १६७१ 


व्याकरण 
कथा 


शकुन 
स्तोन्न 


सारस्वत व्याकरण टीका 


« कादम्वरी पूर्वेचाग टीका 


रत्नपाल कथानक 
विवेक विलास पर टीका 
वसन्तराज पर टीका 
सूर्य सहखननाम 


सिद्धि चन्द्र उपाध्याय 
(भानुचन्ध के शिष्य) 


भानसागर 
नय विजय गणि 

(विजय सेन सूरि के शिष्य) 
हें नन्‍्दन गणि 


६ ५२ ) 


व्याकरण : घातु मज्जरी, अनेकार्थनामंमालो 
पर वत्ति 


कथा चरित्र कादम्बरी, उत्तर भाग पर- टीका 


वासवदत्ता पर वत्ति 
भानचद्ध चरित्र 


स्तुति-स्तोत्र 


भकक्‍तामर टीका, शोभन स्तुति. 
परठीका का 
वृद्धप्रस्तावोक्ति. रत्वाकर 


' शतार्थी पर वृत्ति. 


रत्नचंद्र (शांन्ति चन्द्र के शिष्य) चरित्र-काव्य 


स्तुति-स्तोन्र 


अध्यात्म 


व्याकरण-कोय 


पुद्गलभंगविवृति प्रकरण. 


मध्याह्न व्याख्यान, ..आदिताय 
व्याख्यान, ऋषिमण्डल स्तोत्र 
पर वत्ति 


प्रम्त चरित्र महाकाव्य १६७१ 
नेषध काव्य पर टीका... 
रघुवंश पर टीका... 
भक्‍तामर-कल्याण मंदिर-श्रीमत्‌ 
घर्मस्तव-देवा प्रभो: स्तव-ऋषम- 
वीरस्तव पर वृत्ति _ 
कृपारसकोश पर वृत्ति .... 
अध्या/त्मकल्पद्रुम ( मुनिसूंदर ) 
प्र कल्पछता टोका 
कुमताहिविषभंगुलि (घर्मगागर 
का खंडन) १६७१. 
उक्ति रत्वाकर (प्राकृत सम 
संल्कृत शब्द संग्रह) १६७०-७४ 
घातुपाठ पद धातुरत्नाकर 
सटीक १६८० 

टीका क्रियाकल्पछता 


त्त 


- वैनपाछ 7 
क्‍ - संघ विजय 5 
_चांरिबरंसिह . 


श्रीपति,... 


“ देव विमल गणि ; 
(श्रीपति के शिष्य) 
.- सुमति हर्ष 








जय विजय. 


: रामचन्द्र सूरि 
- सहेजकीति गणि 





(प३) 
कल्प 


आगमिक 
व्याकरण 


ज्योतिष 
काव्य 


ज्योतिष 


भागमिक 


व्याकरण 


दीपालिका कल्प पर अवचूरि ह 
कल्पसूत्र दीपिका 

कातंत्र विश्रम पर अवचूणि 
१६७५ . 

विचार षद्निशिका (गजस्वर 
कंत दंडक पर वृत्ति) १६७५ 
जातक कर्म पद्धति 

जिन वृषम समवरण प्रकर 
भविक प्रकर 


हीरसौभाग्य काव्य सटीक 


जातककर्मपद्धति (श्रीपति) दीका 
बृहत्पर्वमाला(ताजिक सार टीका) 
गणक कु मुद कौमुदी (भास्कर कृत 
कर्ण कुतूहल पर टीका) 
कल्पसुत्र पर कल्प दीपिका ६६७७ 
दशवेकालिक वातिक १६७८ 
सारस्वत व्याकरण पर टीका 
१६८१ है 
समद्वीपि शब्दार्णव व्याकरण- 


. ऋजुप्राज्ञ व्याकरण प्रक्रिया 


एकादिशतपयंनन्‍्त शब्दसाधनिका 


' नाम कोश (छकांड) - 


कल्प 
स्तुत्ति 


व्याकरण 


कल्पमज्जरी 

महावीर स्तुति वृत्ति 

अनेक शास्व्रसार समूच्चय - 
पारव॑नाथ स्तुति 

पदव्यवस्था (विमर कीति)टीका 
१६८१ 


राज सुन्दर 


देवसागर गणि * 


गुण विजय _ 


चरित्र विजय गणि 
भाव विजय 


महिमसिंह गणि 
श्रीविजय गणि 


जिन विजय 


विनय विनय उपाध्याय 


| हिंतरुचि . 


(५४) 


' चतुर्देशी-पाक्षिकं विचार १६८४ - 


_पाइवे स्तुति: ( जिसमें प्रत्येक : 


कोश 


काव्य 


आगमिक 


आगमिक 
दार्शनिक 
चरित्र 


कान्य 


। 
व्याकरण 
आगमिक 
दार्शनिक 
, व्याकरण 


काव्य 
स्तुति स्तोत्र 


आगमिक 


चौथा चरण भक्‍तामरके. इछोकों 


' का प्रथम चरण हूं ।) 


अभिधान चिन्तामणि पर व्युतत्ति : 
रत्नाकर टीका १६८६... 
विजय प्रश्स्तिका ज्षेष - भाग... 
पूरा किया और पूरे काव्य पर 
विजय दीपिका टीका लिखी 


१६८८ 


कल्पकल्पछता ठौका.._ 
उत्तराध्ययन टीका १६८१ . .. 
पर्दविद्वतू जल्प विचार ...* 
चम्पक माला चरित्र... 
मेघदूत पर टीका १६१३: .. 
रघवंश पर टीका, कुमार संभव 
पर टीका हे 
वाक्य प्रकाश सावचूरि कथारूप 
में १६१४ ब 
कल्पसूत्र सुबोधिका १६१६ 
लोक प्रकाश ः 
नयकणिका, पदूत्रिशतृजल्पसंक्षेप 
हेमलघु प्रक्रिया सटीक १७१० 
इन्दुद्टत के 
शान्ति सुधारस, .श्रहँन्नमस्कार 
स्तोच 
जिनपहस्र नाम 
पडावदयक सूत्र पर . व्याह्या रे 
१६१७ कि, 


पी 


पाणिवयचन्द- 


दानचंस्र 


पद्मसागर . 


'नयकुज्जर 


घन विजय 


वादिचन्द्र सूरि 
१६४८ के करीब 
_ (प्रभाचन्द्र के शिष्य ) 


विक्रम (सॉंगण के पुत्र ) 


भट्टारंक शुभ चन्द्र 


"मत पट १औ कक परकी 


( एप )7 
सस्‍्तोश्य. कल्याण मंदिर दीपिका 


कथा... ज्ञान पञ्चमी कथा (वरदत्त- 
गुणमंजरी कथा) १७०० 


 आगमसिक जीवाजीवाभियम सूत्र पर टीका 
१७०० 


आगधिक प्रवचनसार 
सुभाषित आभाणशतक १६६६ 
काव्य पवचदूत 


चरित्र यशोधर चरित्र १६५७ 
पुराण. पाश्त्रेपुराण १६४० 

प्रकीर्णक. ज्ञानसूर्योदिय 

चरित्ञ नेंमिदूत-नेमचरित्र 


अंगपन्नति (प्राकृत) 
दाशनिक तत्वनिर्णय,स्वरूप संबोधन टीका 
षड़वाद 
व्यक्तरण. चिन्तामणि व्याकरण (प्राकंत ) 
आगसिक स्वामि कार्तिकेयानुप्नक्षा टीका १६१३ 
नित्य महोद्योत (आशाघर) टीका 
पाइवेनाथ काव्य (वादिराज) 
पंजिका टीका 
कथा-चरित् चन्द्रप्रभ-पद्मनाभ-जी वंधर चरित्र 
चंदता कथा, नंदीशवर कया, 
करकंडु चरित्र १६१६ 
पुराण पांडव पुराण १६० ८ 2 
स्तुति-स्तोश् निशत्‌ चतुविशति एूजापाठ, 
सिद्धचक्रब्नतपूजा 
. सरस्वती पूजा चिन्तामणि यंत्र 
-पूजा, करमदहन विधान 
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गणधरवलयपुजा, पंत्यत्रतोद्यापत 
१२३४ की 


. ब्रतोद्यापन, अध्यात्मपद, टीक 


सर्वतोभद्र टीका, अनेक स्तोत्र | 


खंडन-मंडन संशयवदनविदारण (ह्वेतांवर खंडन 


६ 


अपराब्द खंडन 


अठारहवीं शताब्दी... 


आनन्दचन जी 
पशोविजयजी 


दीक्षा १६८८, स्व० १७४३ 
नयविजय के शिष्य . 
विनय विजय 3. के गुरुवंधू 


अध्यात्म 


दार्गनिक 


आनन्द घन बहत्तरी (युजरादी) - 


अध्यात्ममतपरीक्षा, अध्याहाओईँं 
सार, अध्यात्मोपनिषद्‌ आध्या-.. 
त्मिक मत दलन (स्वोपज्ञटीका) 
उपदेशरहस्य (सटीक), ज्ञानसार, 
प्रमात्मपंचविश तिका, परम 
ज्योतिपंचविद्ञतिका, वैराग्य . 
कल्पलता, अध्यात्मी पदेश शान- 
सारावचूणि | 
अष्टसहसी विवरण 

अनेकान्त व्यवस्था... 
जश्ञानविन्दु, जेबनकंमापा, देव 
घरमंपरीक्षा, द्वा्रिशत्‌ द्वात्रि- 
शिका, धंमंपरीक्षा, नयप्रदींप, 
नयोपदेश, नर्यरह॒स्य, न्याय 
खण्डसाद्य वीरस्तव, न्यायाल्नीक, 
भाषारहस्य, शास्त्रवातसमुच्चय 
टीका-स्याद्वाद कल्पलता उत्पाद 
व्ययधोव्यप्तिद्धिटीका ज्ञानार्णव, 
अनेकान्त प्रवेश, भात्मख्याति, 


( ५७ ) 


आगभिक 


योग 


कर्मशास्थ 


स्तोच्म 


व्याकरण 
अलंकार 


. छन्द 
प्रकीणक 


तत्त्वालोकविवरण, . निसृत््या- 
छोक, द्रव्यालोकविवरण, च्याय 
बिन्दु, प्रमाण रहस्य, मंगलवाद 
वादमाला, वाद महार्ण व, विधि- 
वाद, वेदान्तनिर्णय, सिद्धान्त- 
तक परिष्कार, सिद्धान्तमण्जरी 
टीका, स्याह्रदमज्जूषा-स्याह्वाद 
मंजरीटीका, द्र॒व्यपर्याययुव्ति 
आराधकविराधकचतुर्भेंगी, गुरु- 
तत्त्वविनिश्चय, घम्मछंग्रहुटिप्पन, 
निशाभकतप्रकरण, प्रतिमाशतक, 
मार्गपरिशुद्धि 

यतिलक्षण समूज्चय, सामाचारी 
प्रकरण, कूपदष्टान्तविशदी करण, 
तत्त्वार्थ टीका, अस्पृशद्गतिवाद 
योगविशिका टीका, योग दीपिका 
( षोडशक वृत्ति) योग दशेन 
विवरण 

कर्मप्रकति दीका, कर्मप्रकृति 
लघुचृत्ति। 

ऐन्द्रस्तुति चतुविशर्तिका, स्तोत्रा 
वलि, शंखेश्वर पाश्वनाथ स्तोत्र 
समीकापादवेनाथ स्तोच, आदि- 


जिन स्तवत, विजयप्रभसूरि. 


स्वाध्याय, गोडीपाश्वेनाथ 
स्तोन्नादि, 

तिडन्तान्वयोक्ति 

अलंकारचूडा मणि टीका 

काव्य प्रकाश टीका 
उन्दरचूडामणि 

शठप्रकरण 


६ ५८ ) 
मेघविजय उपाध्याय. - “- व्याकरण : चन्द्प्रभा (हेमकौमृदी)व्याकरण : 
जाओ १७५७ 
काव्य देवानन्दाभ्युदयमहाकाव्य १७३७ 
माघकाव्य पूति (अखीर के सब. 
अन्तिम पदों को लेंकर) 
मेघदूत समस्या लेख (पादपूर्ति) 
दिग्विजय महाकाव्य ' 
' शान्तिवाथ चरित्र महाकाव्य 
(नेषघ के पदों को लेकर) .... 
सप्तसंघान महाकाव्य - सटीक : 
१७६० रे 
कथा-चरित्र विजयदेव माहात्म्य ही 
लघुत्रिपष्ठिचरिच (५०० ०इलोक 
पंचमी कथा ह 
पंचास्यान-पंचतंत्र . ह 
स्वुतिस्तोच् पंचतीर्थ स्तुति (एक के पांच: 
अर्थ- पाँच तीर्थों के वर्णन) 
बहँदुगीता (३६.अध्याय) - 
; भक्‍तामर पर टीका 
ज्योतिष उदय दीपिका 
वर्ष प्रवोध-मेघ महोदय 
रमल शास्त्र, हस्त संजीवन 
सटीक 
संत्र-तंत्र॒ वीसायंत्र विधि 
अध्यात्म - मातृका प्रसाद, ब्रह्मगोध... 
युक्तिप्रबोध (मूलप्राकृत) सटीक 
खंडन मंडन धर्ममंजुपा (स्थानकवासी खंडन)... 


हितरुचि न्‍ चरित्र नल चरित्र 
वर्ष नन्‍्दन ! -. » आयम्िक स्थानांग वृत्ति (अभयदेव) पर 
पुमति कल्‍लोछ “ : विवरण | 


: शान्तिसागर गणि 

_: दानचंन्द्र 

- जिन विजय 

'कल्याणसागर सूरि 
- १६७०-१७१८ 

हर विनयसागर 


.. महिमोदय 
'. यशस्वत्‌ सागर 


*. हरित रुचि 
' मान विजय 
उंदय चन्द्र 

-सतिवध॑न 


. «लक्ष्मी वलऊूूभस 


(५९) 


आगमिक 


कथा 
स्तोन 


व्याकरण 


व्याकरण 


ज्योतिष्‌ 
दाहनिक 


प्रकीर्णक 


ज्योतिष 


आगसिक 


उपदेश 


कल्पकौमुदी १७०८ 


मौन एक्रादशी कथा 
कल्याणमन्दिर टीका 


मिश्वक्षिंग कोश (लिंग निर्णय) *' 


भोज व्याकरण (काव्य में) 
वृद्धचितामणि (सारस्वत सूच 
काव्य में) 

ज्योतिष्‌ रत्नाकर १७२२ 

जैन सप्तपदार्थी १७५७, प्रमाण- . 
बादार्थ १७५१ 

वादोर्थ निरूपण, स्थाद्वाद मुक्ता-- 
वबली 

विचार षड्निशिका पर बवचूरि 
१७२१ ! 
भावसप्ततिका १७४०, स्तवन 
रत्न दे 
ग्रहछाघव (गरण्णशक्ृत) वातिक 
१७६० 

यशोराजिराजपद्धति , ( जन्म- 


. कुंडली विषयक 


बेद्यवल्लभ १७२६ 
धर्मेसंग्रह 
पाण्डित्य दर्पण 


गौतम पुच्छा पर सुगम वृत्ति 
१७३८. 
उत्तराष्ययन वृत्ति का 
कल्पसूच पर कल्पद्रुमकलिका 
घर्मोपदेश पर वृत्ति 


चय घिमल 


सान विजय 
लब्विचन्द्र गणि 
रंग विजय 
दान विजय 


हंस रत्न 


भावप्रभसूरि 


विमल सूरि 
तेजसिह 


भोजसागर 


ूपचन्द्र 


मयाचन्द्र 
फत्ेन्द्रसागर 
जिनलाभ सूरि 
ब्रिजय लक्ष्मी सूरि 
पद्म विजय गणि 


चर ). 


'प्रइत व्याकरण टीका *। - 


आगमिक- 
चरित्र श्रीपाल चरित्र . 
धर्म परीक्षा | 
ज्योतिष जन्मपत्री पद्धति १७५१ - 
इतिहास गुजर देश भपावलि १ ७६५ ट 
आगमिक कल्पसूत्र-दानदीपिका * टीका न, कह 
१७५० 
व्याकरण दाब्दभूषण पद्यवद्ध १७७०. 
उपदेश उपदेश माला पर वृत्ति १७८१ हि 
. स्तोन श्रृंजयमाहात्म्योल्लेख (घनेइवरं- - - 
छत दात्रृंजय माहात्म्य से) - 
दाशशनिक नयोपदेश् (यशोवि,) टीका... 
स्तोत्र भक्‍्तामर समस्या पू्ति सटीक, “ ह 
१७११ 
प्रतिमा शतक । 
उपदेश उपदेश शतक १७९३ ५४ नेक 
सिद्धांत शतक १७९८, दृष्टान्त _ 
शतक १७९८ 
आगमिक द्वव्यानुयोग तर्कणा सटीक 
उन्नीसवीं शताउदी 
काव्य गौतमीय मद्दाकाव्य १८०७ . 
प्रकीर्णक॑ गणमाला प्रकरण 
दाशशनिक ज्ञान क्रियावाद १८०४ 
पैलीराज १८२२ 
उपदेश आत्म प्रवोध 
». उपदेश प्रासाद 
चरित्र जयानन्द चरित्र (गद्य) 





: क्षमाकल्याण उपाध्याय _ 


है *» 


जिनकीति * 


: - उमेदचन्द्र 
-. जिमहेम सूरि शिष्य 
' कस्तुरचन्द्र 


| 


ऋद्धिसागर 
: विजय राजेन्द्र सूरि 


. न्याय विजय 
_: “व्योय-तीथे, स्याय विज्ञारद) 


8) 


आगमिक 


दाशंमनिक 
काव्य 


कथा चरित्र 


प्रकीर्णक 


आगमिक 
आगमिक 


दाशनिक 
आगमिक 


दाशेनिक 


जीव विचार चृत्ति १८५०, परम 
समय सार विचार संग्रह 
तकेसंग्रह फक्किका शटप्‌४ 
गौतमीय काव्यमाला 
चातुर्मासिक होलिका पर्व कथा 
१८३५ 

यशोधर चरित्र, अक्षय तुतीया 
कथा 

भेरुत्रयोदशी व्याख्या, श्रीपाल 
चरित्र व्याख्या 

समरादित्य चरित्र 

खरतर पद्ठावलि १८३० 

सूक्‍त मुक्तावलि, प्रश्नोत्तर सार्थे 
शतक 

पर्युषणाष्टाक्विका, विचारणशत्त 
वीजक 

सक्‍त रत्नावलि वृत्ति 

श्रीपाल चरित्र संसक्षत से कृत 
१८६८ 

प्रश्नोत्तर शतक 

सिद्धान्त रत्तनावलि 


ज्ञातासूत्र वृत्ति १८९९ 


वीसवीं शताब्दी 
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बम्बर १९४९ 


निवेदन 
राजपषि कुमारपार के बाद आचाय॑ मुनि श्रीजिनविजयजी की गुजरात का..' 

जैनधर्म' नामक यह दूसरी पुस्तिका है। गुजरात के इतिहास के विपय में धुंनि श्री: 
जिनविजयजी रूब्धप्रतिष्ठ विद्वान्‌ हैं। वडौदा सरकार के. आमन्त्रण से इ०्स० 
१९३८ में उन्होंने जो व्याख्यान गुजराती भाषा में दिया था भर जिसका उद्ध- 
रण 'प्रबुद् जैन! के जून से अगस्त १९४७ तक के अंकों में हुआ है उसीका -अनु-... . 
वाद करके छापा है। छापने की भनुज्ञा देने के लिये श्रीमान्‌ मुनि-जिनविजय 
जी के हम आमभारी हैं| ० 

गुजरात के सांस्क्ृतिक विकास में ही नहीं किन्तु स्व प्रकार के विकास में जैन-/ 
धर्म ने जो देन दी है उसका संक्षिप्त किन्तु विशद विवेचन -अस्तुत व्याख्यान में... 
हुआ है। इस विपय के निरूपण में जिस माध्यस्थ्य और झद्ध .ऐतिंहासिक दृष्टि ४ 
की आवश्यकता होती है वह आचार्य श्री जिनविजयजी में दे। अत एवं गुन्न- ८ 
शत में जैन प्रभाव का वर्णन एक जैन विद्वान्‌ के द्वारा होने पर भी अंतिशयोक्ति: -. 
की संभावना इस विवेचन में नहीं हू । 2 280 0 2202 

पाठक से प्रार्थना है कि वह इस भव्य भूतकाल के यश्ोगान में ही निमस्न.. 
न हो जाय किन्तु आधुनिक भारत के स्ंतोमुखी नव निर्माण में भी आवना. 
हिस्ता अदा करे | आज भारत की सबसे बढ़ी समस्या आशिक संकट है। और : 
उसे सुलझाने में जैनधर्म संमत जैन श्रावक का परिग्रहपरिसाण बत पर्यात-है। आज. 
का व्यापारी जैन समाज यदि इस बत्रत का देश की परिस्थिति को ध्यान में रखकर 
पालन करने छग जाय तो देश का भार्थिक संकट बहुत अँत्रों में मिट सकता है ।... 





निवेदक 
दुल्सुंख मालव॒णिया 
मन्द्री 


गुंजरात का जनघम । 


- “व्याख्यान का विषय 

| संबनो | 

, : , आज के व्याख्यान का विषय मैंने गुजरात का जैनधर्म! यह रखा है| 
जैनधर्म के आधुनिक स्वरूप से तो आप सभी परिचित होंगे ही अतण्व ऐसा 

_ बिचार होना स्वाभाविक है कि जैनधर्म के विषय में एक खास व्याख्यान 

.. दैने-की कया आवश्यकता है-। किन्द॒ यहाँ मेरा उद्देश्य जैनधर्म के वर्तमान स्वरूप 

“ के विषय में खास कुछ कहने का नहीं है। यहाँ तो ऐतिहासिक दृष्टि से उसके 


._- भूतकालीन व्यक्तित्व के विषय में कुछ मीमांसा करना अमीष्ठ है। गुजरात के 


सांस्कृतिक जीवन में जैनधर्म ने क्या और कितना अपंण किया इसके विषय में 
.. स्वयंजैनों को ही ठीक पता नहीं है तो जैनेतरों को कहाँ से होगा 


. परिस्थिति: का ग्रभाव 
' :, हमें अपने धर्म, समाज और संस्कृति के इतिहास का यथा ज्ञान नहीं 
८ “होता इसीसे हम लोग प्रजाकीय जीवन के विषय में अनेक प्रकार की अ्रमणाओं 
... में फँस जाते हैं। धर्म और समाज के जिस वातावरण सें हम जीते हैं उसी को 
'..' हम-छुद्ध और सनातन घर मान लेते हैं। देश काल की. परिस्थिति के बल से 
धर्म और समाज की नीतिरीति में सतत महत्त्वपूर्ण परिवतंन होते आए हैं गौर 
होते ही रहते हैं-इस विचार को हृदयंगस करने में प्रजा की बुद्धि तत्पर 
नहीं होती और इसीलिए,हम अपने प्रजाकीय जीवन के यथार्थ सुधार और 
उन्नति के उपायों को भी हमेशा शंका और भय की दृष्टि से देखते रहते हैं भौर 
इस प्रकार धार्मिक और सामाजिक अधोगति के शिकार बन जाते हैं। धर्म या 
समाज के किसी भी नियम या सिद्धान्त का उद्धव-विशिष्ट ऐतिहासिक परिस्थिति 
के कारण ही होता है | परिस्थिति के परिवतन के साथ ही सिद्धान्त और नियम 
: भी बदल ही जाते हैं। और इस प्रकार पंरिवर्तनशीछ नियमों और सिद्धान्तों 
के कारण धर्म या समाज का नाश नहीं किन्तु विकास ही होता है। यह तथ्य - 
'तमी, बुद्धिआह्म हो:सकता है जब हमें ऐतिहासिक परिस्थितिका यथाथ-, शान 
हो. ऐसे . ऐतिहासिक शान के अमाव, में प्रत्येक प्रजा अपने धर्म :के 
चिद्धान्तों और सामाजिक नियमों को ईश्वर प्रेरित किसी दिव्य पुरुष 


(.२) 


के द्वारा वे स्थापित हैं-ऐसा मानने लगती है और उन में किसी प्रकार के. 
परिवर्तन को अक्षम्य गौर अनिष्ट मानती हुई. जो रोगनाश के लिए रामबाण 
ओषध होती है उसी को रोग की पोषक सान कर उससे दूर रहने का: प्रयत्ष 
करती है ओर फलत: अपने ही नाश को आमन्त्रण: देती है। अपनी लो घामिक 
और सामाजिक अवनति हुई है और उसी के फलस्वरूप हम जिस प्रकारं कितनी 
ही शताब्दिओं से पराधीनता और पामरता के शिकार हो . रहे हैं उसंका कारण 
अन्य कुछ भी नहीं है किन्ठु हमारी प्रजा की वह भज्ञानंजन्य रूढ अच्च-श्रद्धा 
ही है। धर्म का कोई सिद्धान्त या समाज का कोई नियम त्रिकालाबाधित हों ही 
नहीं सकता । उन सिद्धान्तों व नियमों को बनाने वाला कोई ईश्वर या मानवेतर - 
शक्ति नहीं थी किन्तु हमारे जैसे ही शरीर और संस्कार को :धारण करने वाछे . 
मनुष्य ही थे | देश काल की परिस्थिति के अनुसार अपने जनंसमूह के कल्प“ 
णार्थ तत्पकार के सिद्धान्तों ओर नियमों को स्थापित करने की भावश्यकता उन्हें. 
प्रतीत हुई और वैसा ही किया । जब तक वैसी परिस्थिति बनी रहे और वे नियम, 
तथा सिद्धान्त प्रजा की छामकारक हों तब तक उनका पान आवश्यक होता 
है। किन्तु यदि परिस्थिति ने पछठा खाया हो और वे नियम और सिद्धान्त ढाम:' 
के स्थान में हानिकारक सिद्ध हो रहे हों तो हमें उनमें परिवर्तन करना ही - 
चाहिए. और नई परिस्थिति के अनुकूल नये नियम या सिद्धान्त को. निर्माण करे ' 
लेना चाहिए। परिवतंन तो प्रकृति का अवाधित नियम है | -वस्त॒मात्र में . 
रुपान्तर कर देना, यह तो कार का मुख्य स्वभाव है। समग्र चेतन अचेतन सृष्टि 
में प्रकृति का उक्त नियम व काल का वह स्वभाव अव्याहतरूप से प्रवर्तमान, है।. 
जिसकी उत्तचि है उसका नाश भी अवश्यंभावी है। अखण्ड बह्माण्ड उस महां 
नियम के अधीन है। फिर अपना यह क्षुद्र मानव समाज उसमें. अपवादभूत :- 
कैसे हो सकता है? प्रकृति के उक्त नियम से विरुद्ध हम कैसे जा सकते हैं £ 
और यदि अपनी भजश्ञानता के कारण हम ऐसा करें तब्र मी प्रकृति कों यह. , 
सह्य कैसे होगा ? अम्ि का स्वभाव दाह उत्तन्न करने का है। उसके इस स्वभाव - 
की उपेक्षा करके यदि हम चलें तो क्या अग्नि अपनी शक्ति का परिचय हमें न. ' 
देगी? भज्ञान बालक को या श्रेष्ठ विद्वान्‌ बृद्ध को अग्नि अपने स्वमाव का परिचय: . 
समान रूप से देगी। इसी प्रकार प्रकृति भी अपने नियम की अवदेलना करेने - 
चाले धर्म या समाज को अपने स्वमाव का परिचय देंती है। उसके नियमों की. . 
पहचान कर -तदनुकूछ नियम ओर सिद्धान्तों का सर्जन यदि हम करें तब तो 
हमारे विकास को प्रकृति पनपने देगी अन्यथा प्रकृति हमारा नाश ही कर देगी। 


2. 

'धर्म की. विडम्बना 
_ » धर्म और समाज की आधुनिक विचारहीन परिस्थिति के कारण हमारी 
“बजा कीं नई पीढी अत्यन्त व्याकुल हो उठी है। उस पीढी का प्रतिभाशाली 
_और अगतिगामी वर्य विद्युद्वेंगक से परिवर्तनशील जग्रत्‌ की परिस्थिति के साथ 
. इमारी प्रजाकीय गति-स्थिति का कोई मेल न देख कर अत्यन्त खिन्न हो -रहा 
है और उसे इस अवस्था का मूलछ कारण हमारा वर्तमान धार्मिक वातावरण 
“ही नजर जाता है। और इसी लिए वह घम के नाम से ही घबराता है। 
_. » उस वर्ग को ऐसा छगता है कि हमारे सभी प्रकार के सामाजिक अनिष्ठों के 
'मूल में भी धर्म है। घर्म ही ने मनुष्य-मनुष्य के बीच ऊँचनीचभाव का 
. भयानक भेदभाव स्थापित किया है। धर्म ही ने हमें किसी खास जाति के 
“ मानव समूह के प्रति अस्पृश्यता की अधम बुद्धि की सीख दी है। धर्म ही ने 

_सानव समूहों में शन्रुभाव उत्पन्न व पुष्ट करने की भावना को जाश॒त किया है। 
', भ्रम ही ने स्त्री स्वातन्त्य का विरोध करके बाल रूम, वैधव्यबन्धन आदि अनिष्ट- 
.. कर रूढिओं द्वारा सत्री जाति की 6ंपूर्ण उन्नति का अवरोध किया है। घर्म की 
: : संकुचित भावना के कारण हिन्दू जाति सैंकड़ों और हजारों उपजातिओं में बैंट 
: “गई हैं। यही कारण है कि हिन्दू जाति दुनिया की दृष्टि में सामर्थ्य और शक्ति 
' - से झत्य संगठनहीन एक मानव समूह के रूप में प्रसिद्ध हो गई है। घर्म की 
. संकीर्ण बृत्ति के कारण ही हम जाति ओर परिवारों में भी पारस्परिक एकरूपता 
' उत्पन्न नहीं कर सकते, संगठन नहीं कर सकते, तो समस्त महाप्रजा की तो बात 
ही क्‍या करना ? 


ये और ऐसे नाना प्रकार के विचार अद्यतन विचारशील और उत्कर्षाभिमुख - ' 


नवयुगीन प्रजा को घर्म के विरोध में उत्थित होने की प्रेरणा दे रहे हैं और 
उससे धामिक क्षेत्र में जो कुछ सारमूत और छामकर्ता तत्त्व अन्तहिंत हैं उनका 
भी, शुष्क के साथ हरा भी जलता है इस न्याय से, उच्छेद करने के लिए आज 
का थुवकवग उत्सुक हो रहा है। दूसरी ओर इसके प्रत्याधात रूप में धर्म के रूढ 
और मूढ उपासक, धर्म का जो सारहीन, सिफफ बाह्य आवरण रूप भाग है उसी 
को घमं की आत्मा मान कर उसी की रक्षा में कृतकृत्यता का अनुभव कर रहे 
। ये लोग जो त्याज्य है उसी की रक्षा में और जो रक्षणीय है उसकी उपेक्षा 
में ही धमं की रक्षा की इतिश्री मान रहे हैं।._ 
. - धर्म की यह विडम्बना, धर्म के यथार्थ तत्त्व के विषय में जो व्यापक अज्ञान, 
प्रजा सें शताब्दियों से बद्धमूल है, उसी को जं।भारी है | जिस धर्म को प्रजाकीय 


बडा) ३ 
प्रयति का विरोधी-माना जाता है वह वर्त॒ुतः तात्तिक शुद्ध धर्म नहीं है किन्तु उसक्ष 
विक्वत रूप:मात्र. है.। प्रत्याघाती-छोग-जिस धर्म-का आचरण करके धार्मिक होने 
का दम भरते हैं वह धर्म का कोई सनातन तत्त्व-नहीं है किन्तु -प्रसंगानुसार कड़े 
के; छिलके के समान. फोक:देने के योग्य धर्म का एक निःसार अंग है.। प्रकृति-मे 
विक्ृषति की उत्पन्न करना यह कालूघस, है। किन्तु उस विक्ृति को दूर कर पुन: 
प्रकृति को शुद्ध कंरना मनुष्य का पुरुषार्थ धर्म है.। इस-न्यांय से धर्म के खेरूपे 
में कालकृत विकार भाव उत्तन्न होता ही है. और उस विकार का नाथ भी 
विचारशील पुरुषाथियों के द्वारा होता.ही है । मगवद्मीता के-- + .- ' 

“यदा यदा हि. धमस्य-ग्लानिर्भवति भारत ! 
अम्युत्थानमधमंस्य तद्यत्मानं सजाम्यहम्‌ | 


इस सुप्रसिद्ध छोक में भगवान्‌ श्री कृष्ण ने जो भावः व्यक्त किया है वह 
इसी नियम को लक्ष्य करके ही है। 


धर्म की शुद्ध प्रकृति क्या है और विकृृति क्या है, इस बात की चर्चा करने 
का यहाँ उद्देश्य ही नहीं है और अवकाश भी नहीं है। हमें इसका. यथाथ शान,. 
संसार के धामिक इतिहास का निरपेक्ष अवछोकन करने से हो सकता है, यही 
कहने का यहाँ उद्देश्य है। - ः 


जेन धयय की विडम्बना 

जैसी स्थिति हमारे देश के समी धर्म ओर समानों की है बैठी ही जैन पेम 

और समाज की भी है। जैन भी आज अपने घम के सिद्धान्त ओर संमाज के 
नियमों में देश-काल की परिस्थिति के अनुकूछ कुछ परिवर्तन हो तोः उन्हे 
शंका और भय की दृष्टि से देखते हैं और रूढिचुस्त सचाप्रिय वर्ग उन परिव्तनी 
का विरोध करता है। घुराना तो सभी कुछ सच्चा भौर अच्छा, ऐसी उसकी मान्यता 
है. | प्राचीन ग्रन्थों में जो कुछ लिखा है वह सब स्वयं भगवान्‌ महावीर ने ही: 
कहा है और उसमें कुछ भी परिवर्तन या संशोधन को अवकाश नहीं हैं | जैे 
'अत्येक धर्म में वैसे जैन धर्म में भी अनेक संप्रदाय उत्पन्न हुए हैं और-चे एक. 
दूसरे को जैनामास मानते और कहते हैं; और सिर्फ़ अपने ही को भ० मद्दावीर 
के सच्चे भौर झुद्ध अनुयायी समझते हैं। यह सब ऐतिहासिक श्ञान के अमाव.- 
का फछ है | | 

' जनों के विषय में अन्य धर्मानयायी वर्ग में भी मिन्न भिन्न श्रकार की नाना 
(मिथ्या कल्पनाएँ और भ्रमणाएँ विद्यमान हैं। कोई उसे नास्तिक सत मानते हैं, 
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कोई बोदधर्म कौ;शाखा, समझते हैं। और कोई तो उसे विदेशी- कहने की भी , 
चुंधता करते हैं। विदेशी लेखकों का अन्धानुकरण करने वाले विद्वान्‌ इस्लाम. की 
तरह जैन: धर्म को भी एक बिलकुल भिन्न ही भाचार-विचार वांछा और इसीसे 
हिन्दू प्रजा या जाति से बिलकुल स्वतन्त्र भावना वाला घर है यह मांन कर के 
उसकी चं्चो करते हैं। कुछ को तो जैन धर्म के नाम से ही चिद् है। वे तो यही 
हते हैं कि जैनों की अहिंसा की भावना ने द्वी भारत में कायरता उत्तन्न की है 
और इसी कारण से आर्यप्रजा पौरुष को गवाँ कर विधर्मी शत्रुओं से छोहा न ले - 
सकने के कारण पराधीन हुई है। जैन धर्म के विषय में ऐसी जो नाना प्रकार 
की श्रमणाएँ फेल रही हैं उसका कारण भी ऐतिहासिंक शान का अभाव ही है। 
. इन सब विषयों की चर्चा करना आवश्यक होंने पर भी प्रस्तुत व्याख्यान 
में जंवकाश नहीं है इससे इतना सूचन सात्र करके मैं शुजरात के जैन धर्म के 
विधय में कुछ सिंहावलोकन करने का प्रयत्न करता हूँ। 


गुजरात और जैन धर्म का सम्बन्ध--- 

' गुजरात आज जैन धर्म "का विशिष्ट केन्द्रभूत स्थान है। जैनों की संख्या 
ओर शक्ति जितनी गुजरात में दीखती है उतनी हिन्दुस्तान के किसी अन्य प्रदेश 
में नहीं दीखती | जैनों की धामिक और सामाजिक ऐसी सब प्रद्मत्तिओों में जो 
जागंति गुजरात में देखी जाती है वह अन्य किसी प्रदेश में नहीं है। जैन दृष्टि से 
गुजरात को ऐसा प्राधान्य वर्तमान काल में ही प्रांप्त हुआ है ऐसा नहीं है। उसका 
इतिहांस तो शुजरात के प्रजाकीय विकास के इतिहास जितना ही प्रार्चान है। 
गुजरात के प्राचीन सांस्कृतिक विकास का और जैन धर के विकास को परस्पर 
महत्त्वपूर्ण गाढ: संबन्ध है । गुजरात की जैन धर्म के विकास में महत्त्वपूर्ण देन 
है। औौर इसी प्रकार जैन धर्म ने मी गुजरात के विकास में महत्त्वपूर्ण देन दी 
है। गुजरात ले यदि जैन धर्म को रक्षण और पोषण न दिया होता तो जैन धर्म 
की अवस्था आज से दूसरी ही होती। और जैन घर ने भी यदि गुजरात के संस्कार 
विंकास में विशिष्ट प्रयत्न न किया होता तो शुजराती संस्कृति आज से दूसरे ही. 
प्रकार की होती । 

जैन धर्म ने गुजरात को जिस प्रकार के अहिंसा, संयम और तप के आादश 

संस्कारों से संस्कृत किया है वैसे संस्कार भारत के दूसरे प्रदेशों को नहीं मिले | 
यही कारण है जिससे गुजर प्रजा में जैसी संस्कार संम्ृद्धि की एक विशिष्ट प्रमा 
देखी जाती है वैसी अंन्यत्र नहीं है। मद्य, मांस, रूंगेयो, प्राणिहिंसा और व्यमि- 


या था 
चार जैसे दुर्गुणों से गुर्जर प्रजा आज अधिकांश में जो मुक्त देंखी' जाती है ौर 
उसमें सुसंस्कारिता की जो एकं विशिष्ट छाप देखी जाती है उसका श्रेय अधिकांश 
में जैन धर्म की प्राचीन विरासत को ही मिलना चाहिए। ! 


जैनों ने गुजरात के वाणिज्य व्यापार, राजशासन, कलछाकोशल, - श्ञानसंवर्धन 
और सदाचार प्रचार-इन सब प्रजाकीय संस्कृति के अंगों में व्यापक रूप से महत््- 
पूर्ण योगदान किया है | 


गुजराती “वणिक! शक्ति और जैनधर्म अ , 
गुजरात की वाणिज्य शक्ति और व्यापारिक कुशलता प्राचीन काल से समस्त 
मारतवर्ष में सुप्रसिद्ध है | गुजरात के उस व्यापारी वर्गका अधिकांश जैनधर्मी 
है। गुजरात के गाँव-गाँव में जैन वणिक अपनी सामाजिक और व्यापारिक प्रतिष्ठ 
सुदूर प्राचीन काछ से भादश रीति से जमाए हुए हैं | गुजरात का जैन वणिक यह 
राष्ट्र का महाजन” है; भोर वस्ठ॒तः भूतकाछ में उसने . अपना वह पद अनेक 
प्रकार से साथंक सिद्ध किया है । अणहिछ पुर की ह्थापना.से लेकर भाज तक के 
गुजरात के सामाजिक-राजकीय इतिहास का यदि हम अवलोकन करें तो पता 
लगेगा कि इस, बारह शताब्दियों जितने समय में गुजरात की वणिक प्रजा में से 
अनेक राजनीतिश्ञ, मंत्री, शासनकर्चा, सेनापति, योद्धा, व्यापारी; दानेश्वरी, 
विद्वान, कलाप्रेमी, त्यागी और प्रजाप्रेमी उत्पन्न हुए हैं। उनकी नामोवलछी 
अंगुलि के सहारे गिनी नहीं जा सकती । उन भहाजनों” की संख्या सेंकड्ों की 
नहीं किन्तु हजारों की है। । 


इस बारह शताब्दी के महायुग में गुजरात की सावभीम सचाधारी ऐसी दो 
राजघानियाँ हुई हँ-प्रथम अणहिल पुर-पाठण और दूसरा अहमदाबाद | अर्णद्विल 
पुर का प्रथम नगरसेठ विमछ पोरवाड शातिका जैन वणिक था। भोौर अहमदा- 
बाद का विद्यमान नगर सेठ भी ओसवाल जाति का जैन वणिक ही. है । गुजरात 
के इन दो पाटमगरों के इन भाद्रन्त सेठों के बीच अन्य सेंकडों सेठ द्वो गये 
जो प्रायः जैन ही ये । 


काल के मदद प्रमाव से टक्कर लेकर गुजरात के चक्रवर्ती हिन्दू सम्रार्ये और 
मुसलमान वादशाहों के संतान अपनी नाममांत्र की मी गद्दी संभाल नहीं सके दे 
लबं कि ये वणिक पुत्र आज तक अपनी गद्दी अखण्डरूप से सुरक्षित रख सके हू ! 
और यंद्दी उनकी अद्भुत ध्यवहारं कुशछता की निशानी दै। 


( ७ ) 


अपहिल पुर के स्वजातीय सम्राद गए. और दिल्ली के विधर्मी सुखतान आए । 
ये सुल्तान अस्त हुए भौर गुजरात के स्वतन्त्र बादशाहों का उदय हुआ | ये 
बादशाह विलीन हुए और सुगल सम्राद सत्ताधीश बने । मुगल निस्तेज हुए. और 
_मराठ चमकने छगे | मराठा निर्वी्य हुए और अस्त में अंग्रेज इस भूमि के भाग्य- 
विधांता बने । गुजरात की भूमि में इस प्रकार इतनी राजसचाएँ खड़ी हुईं भर 

:धूछ में मिल गई किन्तु शुजरात के व्यापार क्षेत्र में और प्रजामण्डल में उन्हीं 
: गुजरात के वैश्य संतानों की अवाधित सत्ता अखण्ड रूप से चालू रही है। ओर 
: यही कारण है कि अब तक गुजरात की घन समृद्धि योग्यरूप से सुरक्षित है । 
: अतएवं इस सुरक्षा कार्य में जैनों का महत्त्वपूर्ण योगदान है यह मानना पड़ेगा। 


: गुजरात के शाप्तन कार्य में जैनों की देन ह 
/ गुजरात के व्यापार क्षेत्र की तरह जैनों ने गुजरात के राजशासन कार्य में 
- भी महत्वपूर्ण भाग लिया है। इसका साक्षी स्पष्टरूप से गुजरात का प्राचीन 
“ इतिहास है। मन्त्री जाम्बर, सेनानायक नेढ, सन्त्रीश्वर दण्डनायक विसल, महासात्य 
. मुंजाल, सांतू , आश्युक, उदयन, आम्बड, बाहड, सजने, सोम, घवल, प्ृथ्वीपाल, 
*बस्‍्तुपाछ, तेजपाछ, पेथड और समराशाह आादि अनेक जैन वणिक राजशासन 
“ करने वाले हो गए है जिन्हों ने गुजरात के राजतन्त्र को सुसज्नठित, सुप्रतिष्ठित 
: और सुव्यवस्थित करने में अद्भुत बुद्धिकौशछ और रणशौरयय प्रदर्शित किया है । 
जैन वणिकों ने अपने राजनीतिप्रवीण प्रतिमा कौशल के द्वारा अणगहिलू पुर की 
: एक छोटी सी जागौरदारी को महाराज्य की प्रतिष्ठा समपिंत की और गुजर देश, 
: जिसकी भारत में कुछ भी विशिष्ट ख्याति न थी, उसे एक बलवान और सुविशाल 
, राष्ट्र होने का अक्षय गौरव दिलाया है। छाठ, आनत, सौराष्ट्र, अबुद और कच्छ 
- इन सभी इतिहास प्रसिद्ध और जग विख्यात समृद्धि पूर्ण प्राचीन प्रदेशों को 
'अणगहिल पुर के एकछत्न के नीचे सुसंबद्ध करने में तथा एक संस्कृति ओर एक 
: भाषा द्वारा उन सब प्रजाओं को आपसी प्रान्त भेद भूल करके एक झुजर महा 
'भजा के रूप में सुसंगठित करने में जैन व्यापारी और शासनकर्चानं ने जो भाग 
"लिया है बह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है इस. में शंका को स्थान नहीं है। 


' वैश्य कोप ओर जैन घर्म 


जैन धर्म के: पालन करने वालों में अधिकांश वैदयों का है। जैनधम की 
. अहिंसा की भावना जितनी वैश्यों के लिये अनुकूल है उतनी दूसरे वर्गों के लिए. 
नहीं यह सूक्ष्म विचार.करने पर स्पष्ट होता हैं। जैनधम्म की प्रकृतिका - जितना 


५ ८ ) 


सुमेल वैश्यों की प्रकृति के साथ होता हैं उतना भन्य वर्णों की प्रकृति के. साथ हि 
नहीं होंता है । वैदंयों के जीवन-व्यवसाय के साथ शान्ति का गंहरा संबंध है [.: 
शान्तिमय परिस्थिति में ही व्यापार की इद्धि और स्थिरता है। अशान्त परिस्थितिं. 

व्यापारी की प्रकृति और प्रवृत्ति के' लिए हमेशां प्रतिकूल होती है। जैनधर्म- - 


अत्यन्त शान्तिप्रिय धर्म है। हिंसा और विद्वेष उत्मन्न-करने वाले तरवे जैनधर्म 


की प्रकृति के सर्वथा विरोधी तत्त्व हैं | इससे श्ान्तिप्रिय वर्ग के लिए जैनधर्म के.“ 
तत्त्व अधिक सुग्राह्म और समादरणीय बन जाते हैं। युद्ध विंजिगीषा, छूट इन... 
तत्त्वों के उपासकों को जैनधर्म के तत्त्व प्रिय नहीं छगते। - ., स्जी 

जैन जातिओं के इतिहास को देखने से पता चलता है कि कुछ जैनाचार्यों - 
के विशिष्ट प्रभाव से आकषित होकर सैकड़ों की,संख्या में क्षत्रिय और किसानों -ने .. 


जैन धर्म को स्वीकार किया था। किन्तु धर्मान्तर के साथ ही उन छोगों का ' 


व्यवसायान्तर भी करके उन्हें क्षात्रधर्म या कृषिकर्म का त्याग करके वैश्यवर्ण का 


व्यवसाय लेना पड़ा था। इस प्रकार व्यवसायान्तर के संस्कार बल से ही वे 


स्वैयपूवक जैन धर्म के पालन में समर्थ हुए हैं | इससे यदि मैं यह कहूँ कि जैन. « 
धर्म की प्रकृति के लिये बनिये अनुकूल हैं और वनियों को जैन धर्म, तो मेरा यह. * 
कथन सिर्फ हास्य के लिए ही नहीं है किन्तु पूर्णरूप से वस्तुसूचक मो है। 5. 
यद्रपि यह कहने में कोई ऐतिहासिक तथ्य नहीं है कि पूव काछ में गुजरात . 
के सभी वैश्य जैनधर्म का पालन करते थे | किन्तु इतना तो निश्चयपूर्वक कहां, . 
जा सकता है कि वल्लमाचार्य के संप्रदाय के प्रचार से पूर्व गुजरात में वैश्यों का « 
बहुत बड़ा हिस्सा जैनधर्म का पाछन करता था। थों तो धर्म के विषय में : 
गुबरात की प्रजा में अति प्राचीन कारूसे उदार मावना का. ही प्रावंल्य रह है। ; 
यही कारण है कि जैन, शेव ओर वेष्णव धर्मों के बीच गुजरात. में कमी भी 
ऐसी कठ्ठता उत्पन्न नहीं हुई जिससे परस्पर.धर्मों में तीव्र विरोध की. भावना - « 
जाणश्त हो सके | गुजरात के वैश्य कुद्धम्तों में जैन, शेव और वैष्णवंमतं समान 
रूप से आहत हुए हैं, और आज भी यह आदर भाव कायम है। गुजराती प्रजा. 
का यह एक विशिष्ट संस्कार है जिस के निर्माण में जैनधर्म की महत्त्वपूर्ण देन: है |: - - 


गुबरात का शिल्-त्थापत्य 2. ५० 83 रे 
इस अ्रकार इमने देखा कि गुजरात में जैनघर्मी मुख्यतः वैश्यवर्ग है |... उस 

वैश्यवर्ग का प्रधान जीवन व्यवसाय वाणिज्य-व्यापार है। उस व्यवसाय के बल. ... 

पर जैनों ने गुजरात. में छक््मी का ढेर छगा दिया.है। ध्यापार के अछाबा जैता: 


मी 


' पृहकछे बताया गया है. जैनों के एक वर्ग, ने- शासन कार्य में भी. महत्त्व पूर्ण भाग 
. 'ढिया है 4:और उस से भी उनके पास रक्ष्मी- के भंडार भरपूर रहे हैं ।:जैनघम के 
' - शुरुओं ने प्रास लक्ष्मी के सदुपयोग के लिए जैन- आंवकों की सतत प्रेरित किया है।. 
. भौर उस उपदेश के अनुसार आंवकों ने भी दान-घुण्य आदि सुकृत्यों में लक्ष्मी 
'का यथेष्ट सहृययय किया है । 


: » जैन गहस्थों के जीवन कृत्य में सबसे मुख्य स्थान जैन मंदिर को दिया गया 
'है | इससे प्रत्येक घनाव्य जैन शहस्थ की यह महत्त्वाकांक्षा रहती है कि 
' यदि शक्ति और सामग्री प्राप्त हो तो छोठे-मोटे एक नये जैन मंदिर का निर्माण ' 
- करना, और यदि उतनी शक्ति न हुई तो -सामुदायिक रूप से भी मंदिर या मूर्ति 
के निर्माण में या उसकी पूजा-प्रतिष्ठा करने में यथाझ्षक्ति सहयोग करना; इस 
अकार जैसे भी हो अपनी लक्ष्मी का सहुपयोग उक्त कार्य में अवश्ये करनो। 
भंदिर निर्माण को उस काल के जैनाचार्यों ने जो इतना महत्त्व दिया और उस 
कार्य के द्वारा पुण्य प्राप्ति की महत्त्वाकांक्षा को जारुत करने के लिए श्रावकों को 
'आाचार्यों ने जो लक्ष्मी की साथ्थंकता का सतत उपदेश दिया उसी से जैनों ने 
गुजरात में आज तक हजारों जैन मंदिरों का निर्माण किया और छाखों की संख्या 
में जैन मूर्ति ओं की प्रतिष्ठा करवाई । शुजरात के छोटे-बड़े प्राय: सभी ग्राम-नगरों 
में छोटे-बड़े भसंख्य जैन मंदिरों का निर्माण हुआ । और इस प्रकार गुजरात की 
स्थापत्य कछा का अद्भुत विकास सिद्ध हुआ। उन सुन्दर और सुरम्य मंदिरों 
के अस्तित्व से गुजरात के कितने ही क्षुद्र ग्रामों को नगर की शोभा प्राप्त हुई और 
'नगरों को अपनी सुन्दरता के कारण स्वगंपुरी की विशिष्ट आकर्षकता मिली | 
'दुर्भाग्य से गुजरात के उन दिव्य देवसंद्र और भव्य कला घासों का विधियों 
के हाथों से व्यापक विध्वंस हुआ है और भाज तो उस में से सहसख्ांश भी 
“विद्यमान नहीं फिर भी जो थोड़े बहुत अवशेष बचे हैं उनके दशन से गुजरात 
की -स्थापत्यकलछा के विषय में आज हमको यल्किश्वित्‌ स्मृति संतोष हो सके ऐसा: 
.आह्ाद होता है, उसके लिए हमें जैनों को ही धन्यवाद देना चाहिए |, .- 
: 'शन्रुंजय, गिरनार, तारज्जा, भाबू और पावागढ जैसे गुजरातं के पर्वत शिखर 
जो आज प्रवासिओों के आकर्षण का विषय बसे हुए, हैं, उनके ऊपर यदि जैनों 
केद्वारा निर्मित देव मन्दिर नहीं होते, तो उनका नाम भी कौन याद करता £ 
अहमदाबाद में सुसलसानों की मस्जिदों को छोड़ कर यदि हठीमाई का जैन 
-मन्दिर न होता तो. वहाँ दूसरा ऐसा कौनसा हिन्दू स्थापत्य का सुन्दर कलाधास: 
हैं जिसे हिल्दू अपनी जातीय शिव्पकला के सुन्दर स्थान फे रूप में पहचानते ? 


(.१०.) : 
अवनति फै इस अन्तिम युग में -भी-जघडियां, कावी, छांगी, :मातर, बारेजा,' 
पेथापुर, पानसर, सेरिसा, संखेश्वर, मोयणी,ःमेत्राणा आदि अनेक छोटे गोतों. - : 
में और दूर जद्गलों में जैनों ने छार्खों. रुपया खर्चे करके भव्य .मन्दिंरों का 
निर्माण किया है। और ऐसा करके देश:की शोभा में सुन्दर अभिवृद्धि की है; -. 
सेरीसा, संखेश्वर, पानसर ओर मोयणी जैसे अत्यन्त छ्लुद्र मम भी. आज मब्य. 
जैन मन्दिरों के शिखरों के कारण मानों मुकुटधारी आमवर बन गये हैं।. और - 
यात्रियों के आराम के लिये खड़ी की गई विशाल धमंशालाओं से वे एक छोटे - 
से शहर का दृश्य उपस्थित कर रहे हैं । ' 


उन देव मन्दिरों के. दशनार्थ हिन्दुस्तान के कोने कोने से , प्रत्येक वर्ष में “* 
हजारों जैन यात्री आते हैं और उन गाँवों की भूमि को पुण्य भू गिन कर वहाँ ... 
की धूलि मस्तक पर चढाते हैं। गुजरात के वे भम्न गाँव जैन मन्दिरों के: कारणे , - 
पुण्यघाम बन गए: हैं। सैकड़ों भव्य जैन प्रति प्रातः:काल--'सेरीसरों संखेसरों 
पत्चासरो रे? ऐसे नामोत्कीर्तन पूर्वक, जिस प्रकार हिन्दू छोग काशी, कांची; 
जगन्नाथपुरी जैसे धार्मो की प्रात: स्त॒ुति कंरते हैं, उसी प्रकार उन गाँवों को ... 
मज्जछ पाठ करते है। जैनों ने इन आधुनिक मन्दिरों के द्वारा गुजरात की शित्प-... 
कछा को जीवित रखा है। यदि इस प्रकार जैनों ने मन्दिरों के निर्माण के द्वारा : 
शिल्पिओं को प्रश्नय नहीं दिया होता तो आज हिन्दुस्थापत्य के सिद्धान्तानुगार' . 
एक साधारण स्तम्भ का भी निर्माण कर सके ऐसे शिल्पी दुलूम हो जाते। , , / 
देव मंदिरों की रचना के पीछे जो उदार भोर उदात्त भावपूर्ण ध्येय रहा हुमा. 

हैं, जो सस्कार और सदाचार के प्रेरक तत्त्व रहे हुए हैं, उनको हम भूछ गए हैं, : 
और इसीसे आधुनिक मन्दिर संस्था उपकारक-होने के स्थान-में-भनेक अंशों में 
अपकारक हो रही है। भाज मन्दिरों को हमने पुण्यधामों के स्थान में एक प्रकार . 
के पण्यागार जैसे बना रखे हैं। धर्माजन के बदले-वे द्वव्याजन की हुकाने हो 
गई हैं। इस विपय में अन्य छोगों की अपेक्षा जैन अधिक दोप पात्र हैं. यह 
कठ्ठ सत्य.जैन बन्धुओं के रोप को स्वीकार करके भी कहना पड़ता हैं! हे 
वैष्णवों के. मन्द्रि तो आज उनके नाम के अनुसार 'महारा्जों की हवेलियाँ . 
'हैं। उन मन्दिरों-हवेलियों में जाने पर हमें देवमन्दिर का: .तनिक भी भाभाउ ... 
नहीं मिलता किन्तु किसी विछासी य्हस्थ के मकान. में इस जा पहुँचे हैं ऐसा भाठ..... 
. होता है। गुजरात के वेष्णव भन्दिरों को इस प्रकार बनियों के घरों के सदश आकार, . 
: प्रकार में किसमे और कब परिवर्तित कर दिया उसका कुछ भी पता मुझे नहीं... 
सिलता | मालवा, मारवाड़, मेवाड़ भादि देशों में सैंकड़ों, वैष्णव, मन्दिर ड 
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जो स्थापत्यं और पावित्र्य की दृष्टि से जैन मन्दिरों के समान ही भव्य और 
प्रशस्ते हैं| द्वारका, डाकोर या गिरंनार जैसे स्थानों में ऐसे ही दो चार वैष्णव 
: मन्दिर कदाचित्‌ हो सकते हैं किन्तु इनके अछावा शुजरात में कंहीं भी ऐसे मन्दिर 
- दिखाई नहीं देते। यद्यपि गुजरात के वैष्णव छोग जैनों की अपेक्षा अंधिक धनवान, 
_ भौर घर्मचुस्त दिखाई देते हैं । ही 
गुजरात का झैवधर्म तो आज बिलकुल शिथिल् दा में है। ऐसे समृद्ध और 
“ संस्कारयुक्त देश में एक मात्र सोमनाथ को छोड़ कर दूसरा एक भी बड़ा शैवधाम 
: था भव्य शिवालय दृष्टिगोचर नहीं होता जिसकी ख्याति दूर देशों में फैली हुई 
: हो। चाहक्यों के समय में जिस गुजरात के गाँव-गाँव में और सीम सीम में 
. सुन्दर शिवालय शोमित होते ये और संध्या समय में उन शिवालयों में होने वाले 
. शंखध्वनि और घंदानाद से गुजरात भूमि का समस्त वायुमण्डल शब्दायमानः 
-. होता था, इंस भक्तभूमि को आज मानो शंकर भगवान्‌ छोड़ कर चले गए-हैं, 
” उनकी यह अद्धाशील धरतीमाता शोकमग्रस्त हो कर संध्यावंदन, मंगल गान 
न को स्थगित करके हताश हो स्तब्ध हो गई हो ऐसा प्रतीत होता है । “हर 
पहादेव' का घोष आज गुजरात में क्वचित्‌ ही सुना जाता है। भूदेव सिर्फ 
शेजन के समय ही मोदक दर्शन से प्रमुदित होकर अपने इंष्टदेव को स्मरण 
- नामो्यारण करते दिखाई देते हैं; इसको छोड़कर उस हौव समाज की शिवो- 
ना आज नाम की ही रह गई है और शिवालयों का अधिकांश उपेक्षित हो 


तब्यस्त हो रहा है। 


र्म श्रौर जैनपर्म के स्थापल 

महाराज मूलराज ने सिद्धपुर में रुद्रमहालय की स्थापना की और उस में 
ए-अची के लिए एक सहसत ब्राह्मण कुलों को उतर भारत से बहुत दान- 
न के साथ बुला कर गुजरात में ब्रह्मपुरिओों का निर्माण किया । उन ब्रह्मकुरों 
निर्वाहार्थ उसने अनेक गाँव दान में देकर 'यावचचन्द्रदिवाकरो के ताम्रपेन्र 
ख दिये। मूलराज के वंशजों ने भी उत्तरोत्तर उनके दान-मान में इड्धि की 
र इस प्रकार समस्त गुजरात में ब्राह्मण चंशर्जों के सुखपूर्वक जीवनयापन 
| व्यवस्था कर दी गईं । पावन के उक्त राजवंश के पतन के साथ म्लेच्छों के 
[यु से अणहिलूपुर और सिद्धपुर के उने विभूतिमाव्‌ शिवालयों का भी विध्व॑ंस 
भां। उन में से सिद्धपुर के रुद् महालय का 'तो. पुसदद्धार उस समय में. शाह 
(छिग देशलहराने किया । शाह सालिक शलुंजय तीर्थ के महान्‌ उद्धारक 
मराशाह का बच्चु था। और जाति से ओसवाल तथा घम से जैन था |: किन्तु 
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सके बाद किसी भी दौव- भक्त जन्न-से था शिव के. उपासक हजारों अह्म- 
अन्धुओं ने. मी उत-म्रहालय की रक्षा या जीर्णोंद्धार.के लिए कुछ प्रयक्ष किया ... 
हो यह जानने में नहीं आया। मरुगर्लों के अधिकार नाश के बाद सदमाग्य सै... 
वह स्थान शिवाजी के सैनिक मराठा सरदारों के शासन में आया और भाग- 
बल से सिद्धराज जैसे ही संस्कारप्रिय श्रीमंत सरकार सयोजी. राव” महाराज भाज. . 





डस भ्रीरथल के स्वामी हैं। क्‍या चक्रधर्ती सिद्धराज की स्वर्गवासी भांत्मा यह .- 


आंशा नहीं रखती होगी कि उसकी जीवन सांधनां के महान्‌ कार्य रूप उस रुद्र.... 
सहालय का, उसी का सघर्मा और उसी की प्रियेभूमि का संमर्थ स्वामी 
युनदंद्धार करे ? ; हि 
कलोल के पास सेरिसा गाँव में पाश्वनाथ का एक प्रसिद्ध तीय-था जहाँ. 
बस्तुपाल-तेजपाल ने भव्य मंदिर का निर्माण किया था। म्लेच्छों ने उस. स्थांन 
को इस प्रकार नष्ट भ्रष्ट कर दिया कि उसका एक पत्थर भी वहाँ मिलना हुलंभ- 
हो गया था। किन्तु अहमदाबाद के एक धम्ग्रिय उदार सेठ साराभाई डाह्मा 
भाई ने उक्त तीर्थ का पुनदद्धार करने में अपनी अस्थिर लक्ष्मी का सदुपयोग 
करना झुरू किया और उसी के फलस्वरूप आज वहाँ अष्टमंगलोपेत महाध्वज . 
ओर सुवर्णकुम्भों से समरलंकृत शिखर वाछा एक भव्य और. सुन्दर जैन मंदिर . 
सुशोमित हो रहा है। प्रति वर्ष हजारों यात्री वहाँ दर्शन करंने आते हैं: और . : 
सैंकड़ों वर्षों तक नष्ट भ्रष्ट होने वाले तीर्थ का पुनरुद्धार हुआ देख कर भानन्द 


ओर आहलाद का अनुभव करते हैं। जैनों की ओर से इस प्रकार का तीर्थोद्धार 


का कार्य समस्त देश में सतत चाढू है। जैनों की इस देवभक्ति और तीर्यरक्षा . 
की भावना का शीवों और वेष्णवों को भी अनुकरण करना चाहिए। भीर नष्ट . 
अष्ट हुए तीर्थस्थानों का योग्य रूप में पुनरुद्धार कर के देश की शिल्पा और -.. 
ऋूप शोभा में अमिशृद्धि करनी चाहिए। 92 


मंदिरों की अशरित ह क्‍ 
सुन्दर और भव्यदेव मंदिर यह आम और नगर के विभूतिमान्‌ अछंकोर ६, .. 
'पवित्नता के प्रेरक धाम हैं उत्सव और ,प्रीतिमोज के लिए भानन्द भवन ईं।.... 
अनजान अतिथि के छिए उन्मुक्त आश्रयस्थान हैं, शोक और ठंताप के निवारक . .:. 
रक्षमण्डप हैं, गरीबों और धनिर्कों-प्रजाजनों को एकासन पर बे ठाने वालि व्याव- . ॥॒ 
_पीठ हैं, भक्त और मद जीवों को आध्यात्मिक भावों में रण करने के छ- 
१. अबे स्वस्थ है । और वरोडा दाज्य भी बंवई ऑंन्त' के अन्तर्गत 
ड्ो गया है .! पल े कह 
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“- “क्रीडाढगंण हैं, संगीत और रुत्य की सात्तिक शिक्षा देनेंवाले उत्तम विद्यालय 
. हैं, पण्डितों ओर सन्तों की श्ांन-विज्ञानपूर्ण वाणी सुनने के विशाल व्याख्यान झंह 
“ “है, राजा और रंछ्ठ दोनों के लिए समानेरूप से हृदय के दुःख का भार दूर करने | 
: और माश्वासन पाने के आशानिकेतन हैं और आाधि, व्याधि ओर उपाधि: से 
5. मुक्ति देने वाले मोक्षघाम हैं । 
..__ प्राचीनकाछ में हमारे देवमंदिर ही सामाजिक कार्य के छिये समामष्डफ 
' थ्रे। देवमन्दिर ही हमारे विद्यारंह थे। देवमंदिर ही अतिथि भवनये। 
: 'देवस्थान ही नाव्यगरह, न्‍्यायाठऊुब, ओर घर्माधिष्ठान थे । हमारी सब 
: प्रकार की राष्ट्रीय, सामाजिक, सांस्कृतिक, धामिक और आध्यात्मिक प्रद्ृत्ति 
' के केन्द्र हमारे ये देवमंदिर ही थे। यही कारण है कि हमारे पूर्वजों ने देव- 
 “भन्दिरों की सवना और रक्षा करने में मनुष्य जन्म की कृतक्ृत्यता मानी है। सम्राद्‌ 
से लेकर एक साधारण प्रजाजन की जीवन की महत्त्वाकांक्षा का वह एक रुक्ष्य 
'स्थान माना गया है। किन्तु वर्तमान में मात्र जैनों को छोड़ कर इतर हिन्दुर्नों 
में यह भावना बहुत शिथिर हो गई है और जैसा कि मैंने पहले सूचित किया, 
, अपने देवस्थानों की रक्षा करने में जितने जैन जायत रहे हैं उतने जैनेतर जाग्रत 
, नहीं रहे हैं। देवमंदिरों की पवित्रता की रक्षा के लिए जैनों ने जिस उदारता 
. का परिचय दिया और जिस भावना को पुष्ट किया है. उसका अन्य धर्मावछूम्बिओं 
: में अधिकांश में अभाव ही देखा जाता है। इसी से जैनों की अपेक्षा इतर 
: हिन्दु देवमंदिर आज हमारे ऐसे समृद्ध ओर घर्मप्राण देश में भी अनेक प्रकार 
से .महत्त्तहीन और अस्तव्यस्त दशा में पड़े हों-ऐसा दीखता है । 


शेष मंदिरों की दुर्दशा और जैन मंदिरों की सुरक्षा 
वनराज के राज्याभिषेक के समय से स्थापित पाय्ण का पञ्चासर पाश्चनाथ 
का जैन मन्दिर आज भी जब देश देशान्तर के हजारों यात्रियों को आक्ृष्ट कर 
' रहा है तब चौछक्य चक्रवर्तिओं द्वारा स्थापित समस्त गुजराती प्रजा के राष्ट्र- 
मन्दिर के योग्य ऐसे 'सोमेश्वर प्रासाद' ओर 'त्रिपुरुष प्रासाद' जैसे महान्‌ शिवा- 
'लयों के अस्तित्व की भी देश वासियों को कुछ खबर ही नहीं रही है। देश 
' में रहने वाले लाखों शैवधर्मी-जिनसमे. अनेकानेक राजा, महाराजा, जागौरदार, .. 
सरदार, फोस्याधिपति आदि.का. समावेश होता है वे आज अपने राष्ट्र और घर्म 
: के इष्ट देव की ऐसी उपेक्षा करें यह वस्तुतः झोचनीय है.। 
आप में से कुछ छोरगों ने. भावू की .यात्राःकी होगी.!। आंबू में अचछगढु 
के ऊपर भचलेश्वर महादेव का बढ़ा तीर्थ धास है। यह जचलेश्वर छाखों क्षत्रियों 
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के इश्ट देव हैं। शिरोही के राजा के तो:वे कुलदेवतां ही हैं, इसके अलावा. 
भी राजस्थान के तभी राजाओं. के परम उपास्य. देव हैं। उक्त अचलेश्वर 
' अहादेव के मन्दिर .की कैसी दयनीय स्थिति-है यह देखने वालों से; अपरिचिंतं ...: 
नहीं। उस अचलेश्वर-के पास ही टेकरी के ऊपर जैनों. का मन्दिर है; वह कितना. - ' 
स्वच्छ, भव्य ओर सुन्दर है। यदि उक्त दोनों मन्दिरों की तुलना की जाय तो, .- 
“कहाँ राजा भोज और कहाँ रछ्ट गांगा तैली' यह छोकोक्ति याद जा जाती है। * 
जैनों ने उस समस्त पर्वत के.शिखर के मार्ग को पक्का बना दिया है। शिखर के: : 
ऊपर छोटी बढ़ी अनेक धर्मशाला का निर्माण किया है ओर यांत्रिंभों के . 
रहने के लिये बहुत अच्छी व्यवस्था की है। पानी की, भोजनालय की तथों ताजे .. 
ताजे फल फूछ शाक के मिलने की भी व्यवस्था की है। देवाल्य में मानो 
साक्षात्‌ देवता आकर नाचते हों इतना स्वच्छ और सुरम्य उसका प्रांगग है। . 
शूप दीप और पुष्षों से मन्दिर के मण्डप महक रहे हैं, मानों दूध से घो डाले हों... 
ऐसे वे उज्ज्वल भोर सुधाधोत हैं। जब कि उक्त अचलेंश्वर का मन्दिर मैला, *' 
गन्दा, कुरूप और यत्र तत्र कचरे से परिपूर्ण, महीने में मी एक वार जहाँ सफाई न... 
होती हो ऐसा धूलिधूसरित दिखाई देता है। मन्दिर के चोक में ही गन्दे वाबा-. - 
छोग पड़े हुए हों, रसोई पकाते हों, जूठन फेकते हों, वहीं थूंकते हों--पेशाब .. 
करते हों ऐसा दृश्य वहाँ का है। मैं जब कभी वहाँ जाता हूँ ता यह दृश्य देख . 
कर अत्यन्त ग्लानि होती है। और हमारी ऐसी धार्मिक अधोगति देख कर मन. 
में भविशय संताप होता है | । 

कहाँ है वे अचलेश्वर के उपासक जिन्होंने छाखों मन खुबर्ण का दान वहाँ -_ 
दिया था ? कहाँ हैं वे भव्य हृपति, जो राज वैमव छोड़ कर उस महायोगी के 
महा मंदिर में दिन और रात 'शिव' 'शिव' ऐसी महा ध्वनि करके समाधि की 

साधना में लीन होकर बैठे रहते थे ? कहाँ हैं वे अनेक महर्पि जो इस पंशुपति . 
के पुण्य सान्निध्य में परब्रह्म की प्राप्त्यर्थ कई वर्ष तक ब्क्नचिन्तन और गायत्री- - 
यान किया करते थे ? कहाँ हैं वे अनेक योगी जो उस ज्योतीश्वर के गर्भागार के. 
खुवर्ण घटित घंथनादों से युज्ञायमान होने वाली गिरिमेखलाकी एक्रान्त कंदरानों 
में कन्दमूछ और फलूफूछ खाकर कठोर तपस्या करते ये ओर योगक्ी दिव्य विभू- « 
तिओों को दस्तगत करते थे ? उस काल में” छा्खों नर-नारी भारत के कोने कोने 
से नाना प्रकार के करों को झेल कर उस घाम की यात्रा करने भते ये । भर उठ 
मददेश्वर के प्रसाद को शिर पर चढाकर जीवन को कृतकृत्य समझते थे | मेरे अमि- 
आय ले भचलेश्वर अभुक अंश में समस्त यूर्जर संस्कृति और यूजर पीरुप का परक 
माम है, यूजर छोगों का वह कैछात हैं और यूर्जर क्ात्रवर्म की वह यश्तवेदी ६ । 
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: ऐसे इस. पंविश्र धाम की आज उपरिवर्णित दुःखदांयक दु्दशा है। शिंरोही 
“महाराज और बीकानेर महाराज, जयपुर दरबार और उदयपुर दरबार ओर ऐसे 
कितने ही राजा-महाराजा आज भी उस अचलेश्वर के दर्शन कंरते है फिर भी किसी 
' राजा महाराजा को यह सूझ नहीं कि जिस देव को उनके पूवजों ने अपने 
: देह तक दे दिये थे उस देव के योग्य पूजा प्रक्षाऊन की और उसके मंदिर की 
: सफेदी की तो कुछ व्यवस्था करे | शिरोही महाराज ने किसी व वर नाम गौराज्ध 
'देव की स्मृति को अमरता प्रदान करने के लिये करीब छाख रुपयों का खर्च करके 
: आबू पव॑त के ऊपर 'ट्रेवर ठालर' नामक बन्ध बांधा और उसमें सिर्फ गोरी चमड़ी 
बाले सैनिकों को ही नंगे होकर नहाने की और उसकी मछलिओं को पकड़ कर 
' खोले की पुण्यकांरी व्यवस्था कर दी | किन्तु अचलेश्वर के सेवक कहे जाने वाले 
. डसे राज्य के आधुनिक किसी राजा ने वहाँ के पवित्र माने जाने वाले मंदाकिनी 
कुण्ड में छागों को शौच जाने से रोकने की कोई व्यवस्था नहीं की । 


 '. ऐसी दुर्दशा मैंने मेवाड़ के महाघाम एकलिड्ेश्वर में मी कुछ अंझों में 
. देखी है, और उजयिनी के महाकालेश्वर की भी देखी है, इनके मुकाबले में जैनों 
- के शन्रुंजय, गिरनार, तारंगा, केसरिया जी आदि तीर्थों को देखें और उनकी 
व्यवस्था देखें । इन दोनों में जमीन आसमान का भेद है। वह ऐसा ही है 
“जैसा बंबई में वालकेश्वर में स्थित धनिकों के महालयों में ओोर भूलेश्वर में 
शुमास्ताओं के सालों में है । 
':' “ जैन और शैव मन्दिरों की व्यवस्था के विषय में यहाँ जो कुछ कहा गया 
: है उसका विपरीत अर्थ आप न लें कि ऐसा कह कर मैं जैनों का बड़प्पन दिखाना 
चाहता हूँ और जैनेतरों की हीनता। मेरा अमिप्राय तो सिफे इतना ही है - कि 
जैन जिस प्रकार अपने देवस्थानों की पविन्नता सुरक्षित रखने का वयाशक्ति प्रयत् 
. करते हैं वैसा जैनेतर नहीं करते । यही कारण है कि गुजरात में जैनेतर मंदिरों 
“की भव्यता आज दृष्टि गोचर नहीं होती । इस वस्त॒स्थिति को मैं हमारी प्रजाकीय . 
.. घामिक भावना की बड़ी क्षति की सूचक समझता हूँ। हु 


४ राष्ट्रीय भमत्त का भ्रभाव 

जैन हो, शैव हो, वैष्णव हो, बौद्ध हो. या फिर ईसाई या मुस्लिम हो, किसी 
भी प्रजा के धार्मिक स्थानों की अधोगति उस-प्रजा.के जीवन की ही.अधो-. 
“ शति की सूचक है। हम यह अच्छी तरह जानते हैं कि इंगलैण्ड, फ्रांस या जमनी 
.. जैसे युरोपीय जडवादी देशों में आज धासिक बाह्य भाचरणों का कुछ भी 
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' महत्त्व नहीं है: |: धर्मगुरु या घ्म अन्थों के.ऊपर वहाँ भाज़ तनिक मी श्रद्धा चर. 
भक्ति-नहीं देखी जाती। फिर वहाँ के .धर्मस्थान-गिरजाथरों की - पवित्रता भरे 
प्रतिष्ठा. की-उतनी ही ठु॒रक्षा की जाती है. वहाँ के -लोग गिरजाघरों को 'भाज 
मोक्ष का देवी धाम नहीं मानते. फिर भी अपनी जातीय संस्कृति भौर अस्मिता के. 
प्ररक स्थान के रूप में अत्यन्त आदर से: उनको स्वीकार करते: हैं ।. राष्ट्रीय-केछा 
कौशल के अपूर्व. स्मारक रूप में वे उनकी महत्ता का; गान करते हैं। और कितने 
ही धन और जन-की बलि से भी- उनकी रक्षा करने के लिए वे छोग, सदा-ततर 
रहते हैं। मौतिक विज्ञान. के सर्वोच्च शिखर पर स्थित जमन- प्रजा आज भी जातीय 
संस्कृति ओर स्थापत्य के उचतम निदर्शक ऐसे अनेक'नये नये गिरजाघरों का. 
निर्माण करती है। और उसमें करोड़ो रूपयों का खर्च राष्ट्रीय:खजाने में से. 
करती है। वहाँ की प्रजा-यह मानती है कि गिरजा, घर समस्त प्रजा,की सबे 
साधारण सम्पत्ति है। संपूर्ण राष्ट्र की संयुक्त संपत्ति है। प्रत्येक प्रजा जन. को वह 
स्वकीय वस्तु प्रतीत होता है। ओर इसी डिये प्रत्येक प्रजाजन उसके लिये ममत्व 
भाव रखता है। दुर्भाग्य से अपने देश में ऐसी प्रजाकीय भावना जाशत नहीं है। 
यही कारण है कि हम अपनी राष्ट्रीय अस्मिता का विकास कर नहीं सकते हैं। 
धर्म, जाति ओर संग्रदाय की संकीर्ण भावना ने हमारा राष्ट्रीय गौरव. कुंठित कर 
दिया है, गतप्राण बना दिया है । पा 


पारस्परिक विद्वप 
जैनों के भव्य:मंदिरों को देख कर किसी वैष्णव को आनन्दः नहीं होगा 

और किसी वैष्णव के सुन्दर धाम को देख कर जैन को; आनन्द “नहीं. होगा। 
शैव, वैणाव, बौद्ध, जैन सभी की यही दक्शा है। इतना ही नहीं किन्त॒.जैन में 
भी श्ेताम्बर मंदिर के प्रति दिगम्बर का और दिगम्बर मंदिर के प्रति श्रेताम्घर 
का द्वेषभाव है। हमारी यह संकीण भावना राष्ट्रीय ऐक्य और अस्मिता में बाधक 
है ।. और इसी से हमारी उन्नति में भी विघात होता है। भले.ही हमारी 

धार्मिक मान्यता में सेद हो और उस से हम अन्य धर्म के देवस्थानों को अपने 

आध्यात्मिक कल्याण का साधन मान कर न पूर्जे फिर भी वह भी हमारे ही राष्ट्र 
की बहुमूल्य संपत्ति है, हमारे ही राष्ट्र की एक उत्तम विभूति है, हमारे ह्टी. कला- 

कार्यों का एक सुन्दर कलाकम है, हमारी ही निवास भूमिका एक मनोरम आभूषण 
है और हमारे ही पढ़ोसी. भाई का एक पवित्र धाम. है-हस दृष्टि से उस पर . 
हमारा, ममत्व क्यों नहीं हो और उसे देख कर अदृहाद का अवतुभव क्यों 

नही हो £ रा, ० 2 पु 
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हम धने का. संचये करने में किसी धेर्म या संप्रदाय का विचार नंहीं रखते । 
पैसा-यदिं मिलता हो तो एक जैन भी वैष्णव के सोंथ सोझा कर लेगो औरे वैशवि 
जैन केंसाथ। यदि वेतन अच्छा मिल्ता/हो तो एक्'हिन्दूँ मुंसलर्मान' की नौकरी 
कर लेता: है: और मुसलमान: ईसाई: के: यहाँ:। इंस प्रकार सांसारिक स्वार्थ सिद्ध 
'कैरने में: किसी: कौम- ओर-संप्रदाय- के संस्कौर- बाधक नहीं होते; तो फ़िर धर्म 
जैसे पारमार्थिक- विषय में: वे संस्कार क्‍यों बाधक होतेः हैं?? और क्यों! हम 
पारस्परिक द्वेष्त और शबुता को पुष्ठः करते. है ? ऐसे द्वष: और शब्तुत्व से ने तो 
हमारी मौतिक उन्नति हो' सकती है भोर न॑ आध्यात्मिक |: उससे तो एकांन्त 
अवनति भौर भशान्ति ही प्रास होती है। हमें यह बात सब प्रथम समझ लेनी 
-चाहिए। 


अस्तु.यह- तो मैंने थोड़ा.विषयान्तर किया. अब मूल विषय का विष्चार किया 
 जञाय। 


* प्ाहित्य रचना 


..' जिस प्रकार स्थापत्य कलछाः का विकास करके जैनों ने गुजरात को अपूर्तन 
और आकर्षक-शोमा अपित की है उसी प्रकार साहित्य की विविध रचना- द्वारा 
हु जैनों।ने-गुजरात को अनुपम शान समृद्ध किया है.। गुजरात की साहित्य समृद्धि 
' बहुत विश्ञाल-है। अणहिल पुर के अभ्युदय काल. के प्रारम्म से आज तक जैनों ने 
गुजरात में रह.कर-जिस साहित्य की रचना की है उसकी तुलना के लिये दूसरा 
* कोई देश नहीं है | प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रंश, प्राचीन गुजराती और नवीन गुज- 
: राती ऐसी विविध-भाषाओं के हजारों अन्थों से गुजरात के शानमंडार परिपूर्ण हैं; 
प्रांत भाषा जो हमारे देश की समस्त भारय॑ भाषाओं की मातामही है उसका 
. विपुल भण्डार एक मात्र गुजरात की संपत्ति हैं। वछूमी युग के आरम्म से मुग- 
: छाई. के अन्त.तक. गुजरात केजैन यति प्राकृत अन्थों की रचना करतें भोर इस 
: प्रकार प्राकृत भाषा का अखण्ड: परिचय गुर्जर प्रजा को वे देते रहें हैं.। प्राकृतमाषा 
के वक्त परिचयःसातत्य के कारण गुजराती भाषा के विकास क्रमका' इतिहास*हमें 
: भतीवःसुलभ और सुस्पष्टरूप से : प्रास हो सकता है। 
..... हिन्दी; मराठी, बंगाली ओर गुजराती भाषाओं की साक्षांत्‌ जननी जो मंध्यं- 
' कालीन अपभ्रंश भाषा मानी जाती है. उसका मी: जितना विपुलः और विशिष्ट 
'साहिस्ये गुजरात के जैन भण्डारों में प्रासं होता है उतना अन्यत्र कहीं भी उपलब्ध _ 
. नहीं होता । वनराज चावड के राज्याभिषेक के युग से लेंकर कर्ण वाघेल[ के पतन 
; पक 
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के समय के दरमियान की प्रत्येक शताब्दी की जैन यतिओं दवारा.निर्मित ऐसी ह 
अनेक अपभ्रंश ऋृतियाँ अणहिल पुर के भंदारों में से हमे प्रास होती है । 


जैन पंडित हमेशा प्राचीन और वर्तमान दोनों: भाषाओं के उपांसक रहे हैं। 
और उन्होंने -दोनों प्रकार के माषा साहित्य को अपनी कृतिओं से अंलंकत किया. 
| प्राकृत और .संश्कृत इन दोनों -पुरात॑न 'भांपाओं के साथ अपम्रंश युग में 

उन्होंने अपम्रेंश माप को समृद्ध बनाने के लिये उसमें भी उतनी ही. साहिये 
रचना की है। भोर युग के व्यतीत होने पर-जब गुजराती भाषा-के युग का प्रारंग- 
हुआ तनत्न उसमें भी उतनी ही तत्परता से रचना करने रूग गये । ५ 


आ० देमचन्द्र के जीवन की समाप्ति के संथ ही अपम्रंश भाष के जीवन की 
भी समाप्ति हुई मोर गुजराती भाषा के उदय काल का प्रारंभ हुआं उंस-उदय - 
काल के आदि क्षण से लेकर आज तंक जैन विद्वानों ने गुजराती भाषाकी अविर्त : 
सेवा की है ओर जिसकी ठुलना किसी भी देशी भाषासे न की जा सके उतनी. 
अधिक कृति्भों से उस भाषा के भण्डार को उन्होंने परिपूर्ण किया है। विद्या - 
विछासी भर सस्कृति-प्रतिमूति सहाराजाधिराज सयाजी राव के प्रसंशनीय थदिशों 
से स्व० विंह/न्‌ श्री चमन लाछ दलाल ने प/थ्ण के भण्डांरों का विस्तृत पर्यवेत्षण “ 
किया था। और फलस्वरूप गुजराती भाषा के उस पुरातनं अमूल्य जवाहिरं को 
विश्व के समक्ष रखने का अपूर्व उद्योग किया था| उसके फलस्वरूप हममें उतत,: 
जवाहिर के खजानों की शोध की जिज्ञांसा जाणत हुई | जैन विद्वान श्री" मोहन * 
छाल देसाई अंतिम करीब २० वर्ष से शुजराती भाषा में ग्रथित जैन साहित्य की ,- 
शोध कर रहे हैं। और उसके फलत्वरूप उन्होंने अब तक में हजोर हजार ४ “ 
के तीन ग्रन्थ तैयार किये हैं| उनकी देखने से आप यह कल्पना कर संकेंगे कि... 
जैन विद्वानों ने गुजराती भांपा। की कैसी उत्कृष्ट सेवा की है। ५ 


: .. अगहिलपुर, भरूच, खम्भात, कपढवंज, घोलका; धंघुका, कंर्णावती, डमोई, 
'बडोदरा, सुस्त, पालनपुर, पाग्डी, चन्द्रावती, ईडर, वडनगंर, आदि गुजरात के 
प्रत्येक मध्यक्रालीन नगरों के उपाश्रयों में रहकर जैन यतियों: मे:-असंख्य संस्कृत 

अन्यों की रचना की है।। और उन ग्रन्थों में व्याकरण, काव्य, कीप, अलंकार, 
साहित्य, छंद, नाटक, न्याय, आयुर्वेद ज्योतिष, गणित, आख्यान, प्रबन्ध 

ह _ आदि ज्ञान-विज्ञान के 'समत्ताविषयों: का. समावेश किया है।. संकड़ों ऐसे कथा हु ह 
ः_ अस्थ हैं जिनमें गुजरात.के :सामाजिक छोक जीवन विषयक विविध तंमग्री मिल 
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“संकती है|." उस काल में :प्रचलित सँकड़ों गुजराती लोक कथाओं को: छोकिके 
संस्कृत भाषां- में परिवति त कर के उन के भी अनेक संग्रह उन्होंने ग्रथित किये 
हैं ।-गुजरात के मध्य कालीन इतिंहास की यथाश्रुत घटनाओं को गच्थबद्ध करके 

शुजरात के. इतिहास: को सुरक्षित रखने के लिये उन्होंने: ऐतिहासिक-अर्घ 

ऐतिहासिक ऐसे संख्यावद्ध ग्रवच्धों की रचना की है। गुजरात के राष्ट्रिय इतिहास 

- का जितना संरक्षणं जैनों ने किया है उस का सहसांश भी जैनेतरों ने नहीं किया । 

धार्मिक मनोबत्ति.की संकीण -भावना के. कारण यदि जैनों की उस महान राष्ट्र 

 देन:की कीमत कम-आंकी जाय या उसे अत्वीकार जिया जाय तो एक प्रकार का 

- शष्टद्रोह ही समझा जाना चाहिए। 


_“” गुजरात के पास उसके अपने सन्‍्तानों की रचना के रूप में शान-विजश्ञान के 
- सर्व विषयों की उत्तमोच्तम कृतियाँ विद्यमान हैं| इंस प्रकार से जैनों नें 
> “शुबरात को साहित्य साम्राज्य की दृष्टि से सवंतन्त्र स्व॒तन्त्र राष्ट्र बनाया है। . 
_बस्तुतः गुजरात के साहित्यिक समृद्धि के भण्डारों को परिपूर्ण करने को 
. यश जैनों को है फिर भी उत्तम साहित्य सर्जन की प्रेरणा जैनों ने कहाँ 
:: से और किस प्रकार छी उसका भी तनिक विचार हो जाना चाहिए.। यंय्रपिं 
“यह विवेचन विस्तृत होना चाहिए.। उस की पूर्वंभूमिका का पतां लगाने के 
लिए, हमें गुजरात के पुरातन इतिहास के बहुत से पन्ने उलटने पड़ेंगे । जिसके 
इलिए यहाँ अवकाश नहीं है; फिर भी अत्यंत संक्षिम रूप में उसके विपंय में 
' कुछ नातें कह देता हूँ। 


शुजरात्र की अस्मिता का उत्त्वान | 
' - - गुजरात के सुवर्ण कोल के प्रस्थापक चौलक्य दृपति उत्क् स्वदेश प्रेमी थे ॥ 
“ “उनकी महत््वांकांक्षा गुजरात को भारत का सुकुथ्मणि बनाने की थी। शक्ति, 
: ' संस्कृति और समृद्धि में गुजर देश अन्य देशों की अपेक्षां तनिक भी-पिछंड़ ने 

. जाय उनकी.साम्राज्य नीति का यह महनीय मुद्रालेख था । वे जितने-शोर्यपूजक 
' चे:उंतने ही संस्कांरप्रिय भी थे । साहित्य, संगीत, स्थापत्य आदि सत्कछार्थों का 
उनकी शोक था । . कलाकोविदों के वे भ्रद्धाशील भक्त-थे ।' वे अपने शोर्य बढ 
. से जिस प्रकार -गुजरात के 'साम्राज्य की सीमा का विस्तार चाहते थे; उसी 
 'अकार उत्तमोत्तम स्थापत्य की रचना दारों शुंसेत के: नगरों की शोमा बदाना._- 
. चाहते थे-। विद्वान और विशेषज्ञों का समूह -संग्रह करंके उनके द्वारा- साहित्य ' 

_ उजना कखाते थे आओर इस, प्रकार गुजर प्रजा की शान ज्योंति को विकसिंत-फरते 
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ओे। भारत के: अन्य राज्यों में. जैसे जैसे: विशिष्ट: देवस्थान: याः जलांशय आदि .. 
स्थायत्यके सुत्तर कायो हुए-हों : या -होते.हों: वैसे कार्य! गुजरात में। भी होने. 
चाहिए ॥ दूसरे पन्तों; में; जैसे. .विद्यापीठः ओर सारस्वतं मोण्डार विद्यमान हों. 
चैछे ब्रिद्यापीठ, और भाण्डारः गुजरातःमें: भीःहोने चांहिए:।:- भारत के- अन्य : 
संजद्रबारों, में: जैसे: समये;विद्वान्‌., पण्डित, कवि, मन्‍्त्री; सजदूत, सेनानायंक् 
नीतिविद्यार्‌द, व्याप्रारपवीण और अन्य कलोनिपुण पुरुष विद्यमान होँ वैधे . 
या, उनसे भी- बढ़कर श्रेष्ठ पुरुषरक्ष गुजरात.की . राजसंमा को- क्षोंमित करनेवाले .. 
होने: ही: चाहिए-यही उनकी साम्राज्य: जिगीषा का मुख्य. ध्येय - था । .. 
शुबरात की शक्ति और संस्कृति के विषय में यत्किश्वित्‌ भी आक्षेपया छघुता दो. 
यह- उनको. स्वप्न में. भी असह्य- था |; उनके इस उत्कट देश: प्रेम: ओर: संस्कार 
ऋचि-ने:उन्हें अपने देश में रुद्रमहालय; निपुर| प्रासाद, और:सोमेश्वर आदि: सेंकड़ों 
भव्य महाल्यों के निर्माण: की प्रेरणा: दी, कर्णसरोवर, मिनलसरोवर; सिद्धसरजैसे 
अनेक महासरोवरों के निर्माण के. लिए. उत्साहित किया, स्थान-स्थान-पर सुन्दर 
वोरण भोर कीतिस्तम्म खड़े करनेःको उत्कंठित किया; बड़े; बड़े: सारस्वत : 
भाण्डागार, स्थापित, करने. भोर सच्ागार सह्दित.विद्यामठों-को. स्थापित:करने 
के लिए, प्रद्नच किया | 4 आल 


नर्पोका धार्मिक समेभाव और उच्तका फूल. 5 कक 
धर्म और उपासना के विषय में वे भतीव समदर्शी - ये.।, उनके; समय में . 
गुजरात में मुख्यरूप से दो ही प्रजाघमं प्रवर्तित थे-शैव और जैन । चोंडक्यों 
का कुल्धमं शैव था फिर भी वे जैनधर्म के प्रति भी पूर्ण सद्भाव, रखते ये। जैन. 
मंदिरों को राज्य की ओोर से पूजा-सेवा के.लिये अधिक मात्रा: में भूमिदान-भांदि. 
दिये जाते थे। पर्व. और उत्सवों के प्रसंग में राजा छोग.खूब घूमधाम:से जैन. 
मंदिरों में जाते थे.भर श्रद्धापूवक:स्॒ति.प्राथना.करते.थे। 

. उनकी ऐसी घामिक,समदर्शिता और संस्कारप्रियता के; कारण जैन 'आचारये 
विशेष रूप से. आशान्वित ये-। अतः. उस- राज्य की महत्ता ओर .कीति बढ़े ऐसा - 
हृदय:से चाइते ये ओर:तदलुसार प्रदत्त. करते थे:। चोडक्यों के शासन काल में 
जैन.घर्म, को उचम संरक्षण मात्र ही,मिला हो यह-बात-नहीं। किन्दु- उच्मःपीषेण - 
भी. मिला.या | इससे जैन विद्वान, निर्मय,- निश्चित औरः निश्चिठमना होकर 
अणहिलपुर तथा उसके आस पास के:सुस्यान/और। सम्रार्मों.के उपाश्रर्यों स॑-बंठ 
कर. उक्त.प्रकार की; विविध: साहित्यिक रचत्ा-करके गुजरात की अंजा-को शान हैं 
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... समृद्ध करते थे + शुज़रात की गुणगरिसा की अृद्धि करते ये। शुजरात की ऐसी 
_ ज्ञान शरिमो के करिण ही- गुजरत को ““विवेके चृहस्पति” का संम्मानास्पंद बिंरुदे 
+ मिला था। और ऐसी स्थिति की उत्पत्ति सें उक्त प्रकार से जैनाचोर्यों ने लग 
- भऑगलियाथा। 


 गुबसत में सदाचार वद्धि--- 
:.... सर्वेचरि के विंषेयमें भी जैनंघर्म ने शुजराती प्रजाकी समुन्नतिर्मे संविशेष 
आगे लिया है। जैन पर्म आचारप्रधान घेर्म है; येमनियंस, तेप-त्योग भोंदि 
« “के विषय में जैन धर्म में पर्याप्त भार दिया जांतो है। अहिंसा तो जैन अचेरे 
« विचार फा श्रुव बिन्दु ही है। उसी को रुक्ष्य करके जैन धर्म के सभी आंचारों 
_ काखंविधान हुआ है। अहिंसा की संपूर्ण व्योख्या तो बहुंत गहन है| उंसंकी 
'.“स्थूल व्याख्या यह है कि मनुष्य की किसी भी मनुष्य पक्ष मादि किसी जीव की 
. . हिंसा नहीं करंनी चाहिए, किसी भी प्राणी का नोश नहीं करना चाहिए) इसे 
” स्थूल व्याख्या के भी उत्सग अपवाद आदि भेद प्रभेद और गौण-मुरूय भांदि 
: विविध प्रकार हैं। उसकी सूक्ष्मता में जाना यहाँ मेनावश्येक है। 
..... सामान्यतः इतना जानना आवश्यक है कि जैन घर्म की दीक्षा का सब प्रेयम 
- और स्व अ्रेघोंन नियम है जीव हिंसा का त्याग । जी मंनुष्यं स्थूंछ जीव हिंसा की 
- - औी ह्थांगे नहीं कर संकता वह जैन धर्म का अनुयायी भी नहीं हो सकता | मांसी- 
... :हर के लिए ही प्रायः मनुष्य स्थूंठ जीव हिंसा केरते हैं । मांसाहार के निमि 
से ही जगंत में नित्य प्रति लाखों करोड़ों पशु, पेक्षी, मछली आदि प्राणिओं का 
' आहोरे होता है। यह संहार तमी कम हो सकता है जब मनुष्य मांसांहार को 
| * कम करे। इंस दृष्टि से जैन॑ मांसाहवर के सबसे अंधिक विरोधी रहे हैं। जहाँ 
- «जहा उनके वंश की बात हो वहाँ वहाँ ते मांसाहार का निर्मेध फेरने कराने में 
.. अयत्नशील रहेंते आये हैं। संचर्मुच ऐसां करके वे जीवंहिंसे को केमे करेने में 
.. अपनी शक्ति की पूरा उंपयोग करते आये हैं। अकबर वादशह जैसे मुंगरे संप्राद 
: की भी जैनोचोयों ने अंपने सद्दुंपदेश द्वारा हिंसा के निषेध की ओर सुझुच्िसंपे्न 
- चंनादियां थां। इंसीसे उन्होंने अंपने साम्राज्य में वंध में कई दिनों तेके जीव 
« हिंसा न करने के फरमान निकाले ये, तथा उन्होंने स्वयं मी वैंर्ष के अमुक मतों 
: में और दिनों में मांसाहार सवा न लेने का नियम ले रखा था । 
. ... चह तो कहा ही जा झुका है कि चोडुक्यों के शासन कांल में गुजरात में जैनों 

..  ऊ काफ़ी प्रमाव था इसके अलावा उस वंश का सबसे प्रतापी और झरवीर राजा 





( रए ) कक 
कुमारपाल जैनपधर्म में: संपूर्ण - अंद्धावानः होकर -अंपनी -उंचरावस्था में उसने 
ग्रहस्थीचित इृढ दीक्षा मी:स्वीकृत की थी। उस राजा ने अपने संपूर्ण साम्राज्य 
में जीवहिंसा को- रोकने के लिए. आग्रहपूंवंक राजाशाएँ दी थीं, और' मांसाहारें . : 
न करने के लिए, तथा देवी देवताओं को बलि न चंदाने के लिए. राज्य घोषणाएँ." - 
की थीं। मांसाहार और जीवहिंसा के निषेघक--ऐसे सतत आदेशों और प्रचोर : 
के कारण गुजरात की प्रजा में से ये बातें बहुत कम-हो गईं] आज समस्त हिन्दूँ-.. 
स्तान में गुजरात्‌ ही ऐसा है जहाँ सबसे कम.. मांसाहार-है और सबसे कमर जीव- 
हिंसा होती है । मांसाहार के निषेष के साथ. ही: मद्य और व्यमिचार के निषेक - 
के लिए भी गुजरात में ही अधिक प्रयत्न किया गया है |. . + » अं 


गुजरात के उच्च गिने जाने वाले प्रजावग में उन ह॒व्यंसनों का. स्वथा-तो :- 
नहीं किन्तु अत्यधिक मांचा में भी जो प्रश्नस्य अभाव देखा जाता है. उसका कारण - 
पूर्वकाल्लीन जैन आचार्यों के उपदेश का. प्रभाव ही है | गुजरात: में मद्य का 
य्रचार-सिर्फ तथाकथित निम्न जातियों में है ओर वह भी अंग्रेजों. के शासन काल ' 
में ही बढ़ा है| मांस, मद्य: और व्यभिचार की प्रबछता के अभांव -में प्रजा में. 
खून भर संत्रास की प्रद्नत्ति भी कम हो यह स्वाभाविक है। समस्त भारत वर्ष में .. 
आज गुजराती श्रजा झान्तिप्रिय, सोम्बस्वमावसम्पन्न, विशिष्ट दयाभाव युक्त. 
ओर दुःखित जनों को उदारता पूवंक दान देने वाली है-ऐसी ख्याति है.। उन .. 
गुणों की उन्नति गुजरात में जो हुई है उसका कारण जैन संस्कारों की सतत प्रेरणा . * 
और प्रोत्साहन रह्य है. ऐसा मेरा नम्न मत है | गे 

गुजरात में पिछड़ी हुई जाति का मनुष्य भी सप॑, . बिच्छू जैसे भयड्भर और 
विपेले जीवों का भी बिना कारण घात करने में पाप मानेगा और कारण मिलने . 
पर भी उनकी हत्या करने में सक्कोच का अनुमव करता: है। इसके विपरीत थत्य. 
अदेशों में रहने वाला उच्च ब्राह्मण जन भी सर्पादि का नाम -मात्र सुन कर उसकी 
हत्या कश्ने को उत्साहित हो जाता है ।. गुजरात का किसान गरमी के . दिनों में : . 
आष्क होने वाले तालाबों की मछलियों की सुरक्षा के लिए. अनेक प्रयक्ष करता ; 
हआ नजर जाता है जब कि वंगाछ, विहार भादि प्रदेशों का ब्रह्मदादी और 
सर्व शास्त्र पारगामी भूदेव.भी मछलियों के मारने ओर मरवाने की व्यवत्यितें 
अबृत्ति में लीन हुआ देखा जाता है। 0 अप क 6६ 20: 


पिंजरा पोल संस्था * 
अनाथ ओर अर्पंग पश्मुओँ के पाठम पोषण और संरक्षण करने वाली पिंनरा 
औछ जैसी -प्राणी दया की पृण्यर्ंस्या स्थापित करने का सबसे पहला श्रेय: गुरू ह 


(हें ) 
रशाती प्रजाजन की ही मिलना चाहिए मारवाड़, मेवाड़ भोर मालवा भांदि 
अंदेशों में इस संस्था का जो अस्तित्व है वह भी गुजरात के ही असर से है। 
“पिजरापोल संस्था के प्रधान प्रचारंक और संचालक जैन हैं यह संवविदित है । 
“यह एक दूसरी बांत है कि आज वह पिंजरापोल संस्था उसंके अशान भौर अस 
मयज्ञ संचालेकों के द्वारा अत्यन्त दया जनके और दुव्यंवस्थित दशा को प्राप्त है 


 त्तव इससे विचारशील वर्ग द्वारा यह निन्दा के पात्र भी हुईं है। किन्तु यह दोष 
“व्यवस्था को है संस्था का नहीं। 


. संस्था का मूल उद्देश्य तो प्राणिओों की छ॒ुद्ध सेवा का है ओर तद्द्वारा मानव 
हंदय की भूतदया की भव्यमावना के विकास का है। जैन इस कार्य में प्रतिवर्ष 
भाज भी छाखों रूपयों का खर्च करते हैं। जितना ध्यान अनाथ असमर्थ 
जैन बालकों के संरक्षण और पालन पोषण में भी नहीं दिया जाता उतना 
मूक पशु प्रणिओं के पालनू-पोषण के निमिष्त दिया जाता है यह स्पष्ट हे। किन्तु 
व्यवस्था के दोष के कारण इस कार्य में प्राय: पुण्य के स्थान में कुछ पाप का 
भी उपाजन किया जाता होगा । समयानुकूल सुव्यवस्था के फलस्वरूप यह संस्था 
आज हमारे दरिद्र देश के लिए, अनेक प्रकार से अप्रिक उपयोगी हो सकती है । 


. अहिसा विषयक भाक्षेष का उत्तर 


'. ज्ीवदया की ऐसी प्रद्म॒चि और तद्द्वारा की जाने वाली अहिंसा की पुष्टि के 
विषय में कभी कभी यह जाक्षेप सुनाई देता है कि जैनों के इस अहिंसा प्रचार के 
कारण प्रजा में शोयेशचि ओर क्षात्रधर्म शिथिल् हुए और फलस्वरूप आय 
प्रजा पौरुषहीन होकर पराधीन बन गई-इत्यादि | जा 
अहिंसा के विषय में उक्त जाक्षेप सबंथा भ्रमांत्मक और तत्वश्ृन्य है । मैंने 

, जैसे प्रथम सूचित किया है उस रीति से जैनघर्म की अहिंसा की कल्पना ओर 
व्याख्या बहुत विशाल और गम्भीर है। उक्त व्याख्या के अनुसार दृश्य तथा- 

कथित अहिंसा वस्तुतः हिंसा हो सकती है. ओर रथूल दृष्टि से दृश्य हिंसा भी . 
सिद्धान्त संमत अहिंसा हो सकती है । हिंसा-भहिंसा की-सिद्धि और साधना का . 

. आधार सिर्फ बाह्म प्रवृत्ति ही नहीं हैं किन्तु बाह्य प्रइृत्ति में रहे हुए-हेतु की शुद्धि 
अशुद्धि के. कारण होने वाली आन्तरिक वृत्ति है। जैन या अन्य. कोई जिसे 

अहिंसा समझते हों और अपनी जिस प्रवृत्ति को अहिंसा की पोषक मानते हो 

. चह भी इस तत्त्व दृष्टि के अनुसार व॒स्तुत: अहिंसा हो मी सकती है या नहीं भी 

' हो सकती । तत्वतः अहिंसक व्यक्ति अहिंसा घर्मं के पालने के निर्मित किसी 


( २४ ) 


समय चींठी जैसे क्षुद्रतम जन्तु के प्राण बचाने के लिए-भी अपने प्रांणोंका - 
परित्याग कर सकता है जबकि दूसरे किसी अवसर में. अपनी अहिंसा शाल्तं-के “ 
ही निमित्त से चक्रवत्ति ओ के महासैत्यों का भी संहारे स्तयं कर सकता है और 

करा भी सकता है| इस प्रकार अहिंसा धर्म 'कुसुमादप्ति कोमछ' और -“'वंद्रां- 
दपि कठोर है। उसका झुद्ग भाचरणप़ तलवार की धार प्रः चढने जैपता, कठित 

कार्य है।। सर्वस्व के त्याग की तैयारी के बिनाइस अहिंसा धर्म का समूर्ण 
पालन शक्य नहीं है। और न राग हेष के विजय के विना अहिंसा की सिद्धि हो. 
सकती है। आधुनिक जैन समाज इस अहिंसा की सम्पूर्ण साधना करता है 
ऐसा मेरा मन्तव्य या वक्तव्य नहीं है किन्त॒ मैं तो बतानां यह चाहता हूँ कि. * 
अहिंसा की निःशंक व्याख्या क्या है। देश काल की परिस्थिति का विवेक पूर्वक... 
विचार किये बिना, मूढभाव से यदि कोई समाज अहिंसा की अन्ध प्रवृचि करता - 
हो तो वह वास्तविक अहिंस। नहीं हो सकती। उंस प्रव्गचि का परिणाम येद्रि. 
बहु जन समाज के लिये हानिकर होता हो तो वह निरी हिंसा ही है। अतः 
ऐसी अन्ध प्रद्गत्ति अवश्य दोष और तिरस्कार की पात्र होती है। ... #-.. 


जैन सेनाफतियोँ का पराक्रम के 
किन्तु भहिंसा की ऐसी रूढ या अन्ध प्रव्नति के साथ भी ग्रजा की परा-" . 
घीनता का तनिक भी सम्बन्ध नहीं है। अहिंसा के माम को जिन्होंने स्वप्त में... 
भी नहीं सुना ऐसे अनेक प्रजा वर्ग जगत्‌ के इतिहास में पराधीन हुए. हैं. भर: .. 
होते रहे हैं| अहिंसा की इस तात्तविक विचारण[ को छोड़ कर यदि उसे हम “ 
व्यावहारिक दृष्टि से सोचें तो प्रता छगेगा कि जैन्ों ने अहिंसा का ऐस[ भनर्थ तो 
कभी नहीं किया जिससे प्रजा की शौरयबत्ति नष्ट हो गई हो । उल्य जैनसमाज और: . 
गुजरात का इतिहास तो इस बात का साक्षी है कि अपने देश का संरक्षण करने '* 
के लिए जैनों ने बड़े बड़े श्षत्निय वीरों से भी बढ़ कर उत्साह दिखलाया था।. . 
गुजरात के साम्राज्य के उत्तकप के लिए जैनधर्मी वीर योद्धाओं ने अनेक रंण- 
संग्राम खेले हैं और भद्भुव युद्ध कौशल बताया है | गुजराती भूमि में कमी कमी... 
तो जो दुर्घप॑ कार्य क्षत्रिय पुत्र भी न कर सके वह इन तथाकयित वणिक पुत्रों. 
ने करके दिखाया है। हर 
भावू के जगद्मसिद्ध कलाघाम आदिनाय मंदिर का निर्माता विमलशांद जैन... 
ऐसा प्रचेंड-सेनानायक हो गया है जिसने गुजरात के सैन्यों को सिंच्य नदी के . 
:' मोर में तैरता करके गजनी की सीमा को पदुदुलित करनेवालछा बना दिया | मंत्री [ 
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उदयन के पुत्र दुण्डनायक झांबड से गुजर सैन्यों को सलद्याद्वि की घाटियोँ किस: 
प्रकार पादाक्तांन्त करना यह ज्नुम्रव प्राठ सैल्यों के साथ रहकर के दिये और 
अपने सम्राट की शन्रुविजिगीषा किस प्रकार पूर्ण करना इस की सोपपत्तिक़. 
शिक्षा देने के लिये मल्िकाजुन जैसे बलवान कॉंकरणाधीश ह्ृपति का स्वहस्त से 
 कष्ठक्तन करके मस्तक रूप श्रीफल के द्वारा शुजर नरेन्द्र को चरण पूजा करके 
दिखलाई। गुजराती योद्धाओं को विन्ध्याचल की अय्वी कैसे पददलित करना 
औरं उसमें यथेच्छ विहरने वाले गजयूथों को किस कार शिक्षा देकर के अप- 
हिल पुर की हृस्तिशालाओं को अजेय बना देना इस बात की अपूब विद्या 
मेंत्री लहर ने दी थी। धनुविया में प्रवीण उसी दः्डनायक ने अणहिल पुर के 
सन्निकट विन्ध्यवासिनी देवी का बड़ा पीठ स्थापित करके उसके प्राद्भण में गुजर 
“सैनिकों और प्रजाजनों को धनुविद्या के शौय॑पूर्ण पाठ पढ़ने-पढ़ाने के लिये पाठ- 
शाला खड़ी की थी | 
._. उदयन मंत्री ने सोरठ के ऊपर घावा बोल कर राखेंगार का राज्य नष्ट किया 
और खसिद्धराज को चक्रवर्ती पद दिलाया । मंत्री वस्ठ॒ुपाल ने गुजरात के स्व॒राज्य 
को नष्ट होने से बचाने के लिए. अपनी जिन्दगी में त्रेसठ बार युद्धभूमि में गूजेर 
सेना का संचालन किया था। उसके युद्धकौशल के प्रताप से दिल्ली के इस्छामी 
 सैन्यों को भी गुजरात की सीमा में पराजय प्राप्त हुआ था। भीमदेव दूसरा जब 
नाबालिग था-तब उसका एक सजन नामक जैन सेनांनायक था जो नियमतः 
>सायं-प्रातः प्रतिक्मण करता था | जब युद्ध प्रसंग होता तो बह हाथी के हौदे पर 
बैठे बैठे घड़ी भर एकाग्रचित्त होकर अपने अहिंसा धर्म के आध्यात्मिक नियम 
का पालन कर लेता और शेष समय में शन्रुसंहार की रणभेरी फूँक अपने प्रजाकीय 
राष्ट्रीय धर्म का पालन करता था। उसी के सेनापतित्व में आबू की तलछहयी में 
शहाबुद्दीन जैसे महान्‌ सुल्तान को भी पराजित होना पढ़ा था-इसे मुसत्मान 
तवारीखों में भी सानां गया है। ु 
गुजरात के इतिहास में ऐसे अनेक बचान्त मिलते हैं जिनके अनुसार जैन- 
धम के समर्थ उपासक वणिकों ने क्षत्रियों के जैसा ही रणशोये दिखलाया है। 
ओर शन्रुओं के संहार के द्वारा अपने राष्ट्रप्म के पान की सपूर्ण साधना करके 
दिखा दी है। मुगढों के- जमाने में भी दिल्ली और राजपुताना के राज्यों में 
 झनेके झर-वीर जैन वणिक हो गए हैं जिन्होंने उच्च सेनाधिपतित्व जैसे पदों को 
शोभित किया है। जिनके सेनाधिपतित्व में हजारों राजपूतों, मुगलों, अरबों, और 
पढानों ने बड़े-बड़े जज्ल लड़े हैं। जयपुर, जोधपुर उदयपुर आदि . राजपुतातन्रा 
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के राज्यों के इतिहासों में इंस बात के: अनेक -प्रमोण: विद्यमान हैं। इतने 
विवेचन से स्पष्ट है कि अहिंसा धंमम के उपासंकों ने श्षात्रध्म को शिंथिल करे 


दिया है या प्रजा के पौरुष को इतोत्साह बना दिया है-यह आश्षेप संवंधा भशान- 
सूचक ओर इतिहास विरुद्ध है। 


राष्ट सेवा- 


पूव काल के जैन जितने धर्म प्रिय थे . उतने ही- राष्ट्र भक्त भी ये -- और 
जितने राष्ट्रभक्त थे उतने ही प्रजावत्सल भी ये । उनकी लक्ष्मी का छाम -घं्म 
राष्ट्र प्रभागण इन सब को समान रूप से मिलता था। वे साधमिक वात्सल्य भी 
करते और प्रजासंघ को मी भोज देते थे । वे जैन मंदिरों के अलावा साव॑जनिक' 
स्थानों का भी निर्माण करते थे। वे जैनयतिओों के साथ ही ब्रांक्षेण वंग को भी 
सम्मान देते थे। शन्नुंजय और गिरनार की यात्रा के साथ सोमनाथ की भी 
यात्रा करते और द्वारका भी जाते थे | ह 


वस्तुपाल-तेजपाल 


चस्त॒पाछ तेजपालछ बच्घुयुगल आदश जैन थे। जैनघर्म की प्रभावना के लिए 
जितने द्रव्य का व्यय उन्होंने किया इतना किसी अन्य ने किया हो यह-इतिहांस 
में नहीं मिलता । मंध्ययुग के इतिद्यास काल में जिंतने समर्थ जैन उपासक हो. 
गए हूँ उनमें वस्ठुपाछ सबसे महान्‌ था, जैनधर्स का, यह श्रेष्ठ पतिनिधि-था- 
एक साधारण जैनयति के अपमान का बदला लेने के लिए. उसने गु्जरेबर 
भद्दराज वीसलदेव के सगे मामा का हस्तच्छेद करा दिया,था। उगका 
स्वधर्मामिमान इतना उम्र था। फिर भी जैन धर्म स्थानों के . अछावा उसने 
लाखों रुपये का खर्च करके जैनेतर धर्म स्थान भी बनवाये थे 4 सोमेश्वर, 
भगुक्षेत्र, शक्लतीय, वेद्रनाथ, द्वारका, काशीविश्वनाथ, प्रयाग, गोदावरी आदि 
अनेक हिन्दू ती्थस्थानों की पूजा-अर्चा के निमित्त उसने लाखों का दान किया 
था। सैंकड़ों त्रह्गाला और बह्मपुरियों का निर्माण किया था। पथिक जर्नों के 
आराम के लिए. जगद्द जगह पर अगणित कुएँ और वाटिकाएँ निर्मिंति की -र्यी 
अनेक सरोवंरों और विद्यापीठों का निर्माण किया । सैंकड़ों अरक्षित गाँवों में दुर्ग 
का निर्माण किया, सेंकड़ों. शिवालयों का पुनरुद्धार किया | सकद़ी वेदपाठा 
.आक्षणों को वर्धासन दिये । इन सब कार्यों से भी अंतिविज्विष्ट और अनुपम काय 
' तो उसने यह किया कि मुंठलमानों के लिए. नमाव पढ़ने लिए. अनेक मस्जिदों 
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' को बनवाया । हजारों रुपयों का खर्च करके गुजराती शिल्पकंला के सुन्दरतमः 

हि 'नमूने के रूप में एंक: उत्कृष्ट संगमरमर :का तोरण बनवाकर उसने इस्लाम केः 
... पाक धाम सका शरीफ को मेँठः रूप भिजवाया था। अपने धर्म में चुस्त रहते 
“5 हुए भी अन्य घंम के प्रति ऐसी उदारता दिखलछाने वाला और अन्य धर्म के 
: 5 स्थानों के छिए. इस प्रकार लक्ष्मी का व्यय करने- वाल उसके समान दूसरा कोई 
' “पुरुष मारतवर्ष: के इतिहास में मुझे तो अज्ञात ही है। जैनधर्म ने गुजरात को 


| २० बा) असाधारण स्वधमंससर्दर्शी और महादानी महामात्य की अनुपमा 
पि हि भेंट दी | ४५ 


. शाह समरा और सालिय 


वस्तुपाल भौर तेजपाल जैसे सबवंथा अद्वितीय भाग्यशाली तो नहीं किन्द 
उनके गुणों के साथ अनेक प्रकार से साम्य रखने वाले उनके बांद शाह समरा 
रु भोर सालिग यह बन्धुयुगल पाटण में हुआ। उन्होंने अछाउद्दीन के प्रलृयंकर 

आक्रमण के समय गुजर प्रजा की अनेक प्रकार से अद्भुत सेवा की थी। उन्होंने ' 
. _ अपनी असाधारण राजकीय पहुँच के कारण गुजरात के सैंकड़ों जैन और हिन्दू 
. द्वेव स्थानों का सुसल्मानों के हाथों सर्वनाश होना रोक दिया था तथा नह 


: “भ्रष्ट हुए. देवस्थानों का पुनरुद्धार किया व कराया था) हजारों प्रजाजनों को 


- - उन्‍हों ने मुसलमानों के विधातक कैदखाऩों से मुक्ति दिलाई थी। पाव्ण का 

- ख्थ॒राज्य नष्ट हुआ उस समय गुर्जर प्रजा को आपत्ति के कार में आश्वासन देने 
- वाले जो. भी महाजन थे 'उन में. शाह समरा और उन के भाई अग्रणी थे 
: “वस्तुपाल-तेजपालछ के समान उनके सल्कृत्यों का इतिहास भी सुविस्तृत है । 


५ 'जगड़ु शांह ' 

..._ संवत्‌ १३१३-१४-१५ में शुजरात और उसके आस-पास के प्रदेश में 
_ सर्वेमक्षी ऐसा महाभयंकर दुष्काल हुआ जब कि वीसलदेव जैसे महारार्जों 
ओर सिंध के बड़े अमीरों के लिए. भी अपने आश्रितों को खाने के लिए 


:. अन्न देना दुष्कर हो गया था तब सामान्य प्रजा का तो कहना ही क्या £ ऐसी 


' स्थिति में कच्छ मर्नेश्धर का रहने वाला शांह जगड़ वणिक, जिसने जानेवाले 
“ भयंकर दुष्काल की 'भागाही अपने शुरू से सुनं कर छाखों मन अनाज का 
संग्रह किया था उसे, उंसने दुष्काल पीड़ित प्रजा को खुले हाथ बांट करं गुजरात 
' के छा्खों मनुष्यों को उंस समय जीवनदांन दियां था। 
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आ० हीरविजय सूरि और भाइुचन्द्ध उपाध्याय | 

अकबर के समय में हीरविजञययूरि और उन के 'शिष्यों ने अपने उपदेश . 
कौशल द्वारा अकभर को प्रसन्न किया था और उससे गुजरात की संमस्त अजा के : 
लिए म्॒जा पीड़क जजिया करसे आाफ़ी दिलाईथी-: अंकेवर के सैन्य ते जब 
सोरठ जीत लिया तब उसने जहाँ के हजारों प्रजाजनों फो बंदी बनाया थां। 
उन्हें हीरविजयसूरि के शिष्य भानुचन्द्ग उपाध्याय ने बादर्शाह.से बढ़ी मुश्किल से . 
शाही हकुम अस्त करके छुड़ाया था। ऐंव॑ं दूसरे भी कई जैनों. ने बादेशादों और .. 
सुल्तानों के पास से गाय-मेंस आदि देश के बहुमूल्य पशुधन की हत्यारे :: 
हो इस के लिए! फरमान प्राप्त किये थे | निःसंदेह ऐसा कर के देश की जीवित... 
संपत्ति की समय समय पर सुरक्षा की थी। इसी तरह के अनेक दृशटांत हूँ जबकि: :. 
जैनों ने धर्म के अछा|वा अपने देश के हित के लिए भी उतना ही अधिक प्रयक्ष॒. 
और देश की उच्म्र सेवा की है | ७ 3 


इतिहाव का संरक्षण बज 
गुजरात के उत्कर्प कालीन इंतिहास की स्मृति का सरेक्षण भी संबसे अधिक - - 
जैनों ने ही किया है यह तो अब सुप्रसिद्ध तथ्य है। मूलराज से लेकर कुमारपाक ..._ 
हक के चोडक्य महाराजाओं के वंश का सुकीतन आचार्य हेमचन्द्र ने काव्यनद 
किया है | उस वंश के राजपि कुमारपाल का धामिक जीवन-सोसप्रभ, यश:पॉर्ले : 
अभाचन्द्र, मेरुतुज्ञ, जयसिंह सूरि ओर जिनमेण्डल आदि अनेक -जैन विद्वानों ने. 
अन्थवद्ध किया है। प्रभाचन्द्र, मेदत्लं, राजशेखर भादि प्रबन्धकारों ने मूलेराजें, .. 
भीमदेव, सिद्धराज, कुमारपार जादि राजार्भों के यथाश्रुंत इतिकृ्तों के कितनेक ;-. 
प्रकरण पुस्तकबद्ध किये॥ वस्ठुपाछ॒ की कीति कथा करने वालों ने वीरधवक्त “ - 
चाधेला के वंश को इतिहास में अमर किया है। तदुपरान्त अनैक दूसरे अन्यकारों ... 
और लेखकों ने अपने अपने समय के कितनेक दृपतिओं और अमात्यों के बारे में. 
छोटे-बड़े उल्लेखों द्वारा उसके अस्तित्य भीर समय आदि के विंपये में प्रकीण . 
होने पर भी उपयोगी तथ्यों की सामग्री संण्द्ीव की है जो कि इंतिद्वांस की चुटित . ' 
अशछूछा के मिलाने में अत्यधिक सहायक हो सके ऐसी है | एक काओ्मीर को छोड़ . 
कर हिन्दुस्तान के दूसरे सब प्रदेशों की अपेक्षा गुजरात का मध्यक्रालीन इतिहास 
अंधिक विस्तृत, अधिक व्यवस्थित और अधिक प्रमाणभूत मिलता है | इंस बांत . 
का मुख्य यश जैन विद्वोनों की ही है । म् 
कित॑नेक अति आाछोचना प्रिय इतिहास गवैपक जैन की इस इतिद्वास सेवा :. 
को स्वमतरंजित अतण्वे अंतिशंवीक्ति पूर्ण मान कर उसकी वोस्तव्रिकता को ह 


, 0, 
: केम.करनें के लिये जब -कभी' प्रंयल कंरते नजर जाते हैं, तब उस प्रयत्न, में 
_'इंविहांसनि्ठी की. अपेक्षा कुंछ सांप्रदायिक असहिष्णुता का हीं अधिक. अंशे 
'मुंझें 'प्रंतीत होता हैं । इसीसे मेंदतुक्ष ने जो यह कहा है कि 'तद्द्वेषी नैव नन्‍्देंति' 
“वह अधिक संत्य मालूम होता हैं | वस्तुत: उस सभी ऐतिंहासिक जैंन सामग्री का हमें 
प्रामाणिक रूप से ऊहापोह अवश्य करना चाहिए,. इतिहास विवेचन की परि 
: भाषा के: अनुसार उसकी विवेचना भी होनी चाहिए! भौंर साधक बाधक प्रमार्णों 
की कंसौर्टी द्वारा उसके सत्यत्व और मिथ्योत्व की जांच भी करनी हीं चाहिए, ॥ 
पर साथ ही वह जैन लेखंक के द्वारा लिखी गई है, या जैनधर्म से सम्बद्ध है 
,इतले मात्र से किसी उंक्ति या कथन को. सदा भोर सर्वत्र शड्ढा चिह् के साथ तो 
नहीं रखनो चाहिए.। प्रवन्धकारों का समस्त वक्तव्य सर्वथा इतिहास. सिद्ध है : 
: ऐसा कीई इतिहासकार नहीं सन सकता। स्वयं प्रबन्धकारों का भी यह दावा 
-'नहीं | परन्तु जब तक उसके विरुद्ध कोई सबल प्रमाण हमारे पास न हो तब तक 
' उनके कथन को एक सामान्य इतिहासगर्भित कथन के रूप में यदि स्वीकार 
कर लिया जाये तो उसमें कुछ अमैतिहासिकता का दोष नहीं है। उन प्रबन्धकारों 
मे जिस प्रकार जैनधर्म से सम्बद्ध अनेक वातों का संग्रह किया वैसे ही घर्मनिरपेक्ष 
-अनेक बांतों का भी संग्रह किया है-। इतना ही नहीं, जैनेतर धर्मों की महत्त्वपूर्ण 
किंव॒द॒न्तियों का भी समानभाव से संग्रह किया है। अतणएव उनका. हेतु केवल . 
जैनधर्म की महिमा वर्णन का ही था ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । भले ही वह 
हेतु मुख्य रहा हो फिर भी गुजरात के इतिहास की सर्व साधारण और साथे- 
,जनिक घग्नाओं को ग्रन्थवद्ध/ करने की मी उनकी अभिरुचि अवश्य रही है| 
मिनेछ देवी सोसनाथ की महा थात्रा करने गई भर उस तीथ के प्रत्येक यात्री 
से लिये जाने वाले मुंडकावेरा से वह अत्यन्त खिन्न हुई ओर इससे सिद्धराज के 
' द्वारा उस वेरे को बन्द कराके उस महान तीर्थ की यात्रा को स्बंजन सुलूम बना 
दिया-इस तरह के सर्वंसामान्य तथ्यों का मेरतुक्ञ ने अपने प्रबन्ध चिंन्तामणिः्में 
_ओऔर.राजशेखर ने प्रबन्धकोष में जो उल्लेख किया है उसका जैनधर्म के साथ-मछा 
क्या -सम्बन्ध' हैः ?' वस्तुतः उन प्रबन्धकारों को देश में: प्रचलित. पुरानी कथार्जों 
को संग्रहीत करने का. शोक थाः इसी 'से उन्होंने नो कुछ-पढा या. सुना -उसे 
अपनी पद्धाति-और रुचि के अनुसार-लेखबद्ध करके पुस्तकारूढ कर दिया। उसे 
समय के प्रबन्धकारों को न-तो हमलोगों की ऐतिहासिक दृष्टि शात-थीं भरे ने 
क्रंमबद्ध इतिहास लिखने 'की -पंद्धा्तिं'हीं ' परिचित थी। व्यक्ति विशेष के जीवन 
' में कौन सी बंटनो ऐतिहासिक दृष्टि 'छेंअधिक महत्व की हैं मोर कौन सी सॉसान्य 
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डै उसकी तुछना करने का या उस.दंष्टि सेउसका उल्लेख करने का उनका तनिक 2 
भी प्रयल्त न था। उनका उद्देश अधिकांश, में उपदेशात्मक. लिखने और कुछ 
आअंश में मनोरञ्ञन करने का था | उन ऐतिहासिक - घटनाओं को अपने ओता- के 
लर्नों के समक्ष वे इसलिये रखते थे कि श्रोता, उपदेशकको जिस,वस्तु का प्रति-. 
पादन करना हो उसकी सम्रमाणता स्वीकृत कर सके और उनमें: से योग्य उपदेश : < 
अहण कर सके | उपदेश के हेतु के बिना कुछ अन्य घटनाओं को वे मात प्रस-... 
ज्ञोचित सभारज्ञन करने के लिये ही दृष्शात्तरूप से, कहते ये और उस दृथन्त में - * 
कितनी ही व्यक्तियों का किश्चित्‌ अधिक परिचय देने के लिये उनके जीवन से : - 
सम्बद्ध कुछ छोटी बढ़ी ऐतिहासिक घटनाओं का भी.वे उल्लेखें करतेयथे।. इस. " 
अकार जिन ऐतिहासिक घटनाओं का वे उल्लेख करते ये वेः सबंथा इतिहास: . 
संगत ही हैँ या कुछ न्यूनांघिंक हैं, जिन घटनाओं का -सम्बन्ध,जिंस :व्यक्ति के” 
साथ जोड़ा जाता हैं वह यथार्थ है या अन्यथा-इस विच्ारणा का उनको कुछ 
विशिष्ट प्रयोजन ही उपस्थित नहीं होता थां।. भतएब उन्होंने - 'याहशं श्र्॒त :.. 
साहइशं लिखितमं'-इस सूत्र का ही सामान्य रूप से, अनुसरण प्रवन्ध ग्रस्थों की... 
रचना में किया है। उन प्राचीन प्रबन्धों का - अध्ययन व संशोधन इसी दृष्टि को . - 
समक्ष रखकर ही करंना चाहिए और उसी रूंप में उनका योग्य उपयोग भी. . 
उकेसी भी रूप में सही पर हमारे देशकी यत्किश्वित्‌ भी प्रार्चीन स्मृति को उन ४ 


. अबन्धकारों ने ही सुरक्षित रखा है; अन्यथा वह संपत्ति आंज हमारे लिये स्वधा .. 
व्प्राप्य होती । का 


इस प्रकार गुजरात के जैन धर,ने अपनी आश्रेय भूमि को अपनी. क्या देन .. 
दी उसका रेखाचित्र खींचने का मेंने तनिक प्रयत्न किया है | गुजरात को उस 
जेन धम का परिचय केसे ओर कब्र प्रास हुआ इसका भी संक्षिप्त सिंहावलोकन , 
करना यहाँ स्वतः प्रात है। - : 


जुजरात में जेन घर्म का शवार, . .ै,.. & ०5 । 
-. बस्तुतः गुजरात जैन धर्म की; जन्म भूमि नहीं है.। और:न जैन धर्म-का - कर. े 
मुख्य प्रवर्तक शुजरात में -उत्पन्न ही हुआ । -फिर मी हमारेः पूर्व कथन से ... 
स्यष्ट है. कि गुजरात जैन धर्म: के लिए. सर्व श्रेष्ठ और सर्व:प्रिय आश्रय स्थान:बंना -. . 
है 4 इतिहास युग में जैन घर्म ने अपना जो कुछ :उत्कर्प सिद्ध किया है वह-गुजरात - “ 
ही.सिद्ध किया है देखा जाए तो गुजरात में,ही सब से अधिक ,उत्कप भी हुआ - 
है। गुजरात की भूमि एक तरह से जैन घ॒र्म की दृष्टि से दचक उच्च की माता के समान. « 
।फिर-भी उसकी गोद में जैन-घर्म ने जत्म दात्री भूमि की अप्रेक्षा मी अधिक .. 
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: श्रम भर वांत्सल्य का छाम लिया है | गुजरात और जैन धर्म के. प्रकृति मेल 
. : मेंऐसे कौन से ऐतिहासिक कारणों और सामाजिक तत्वों का हिस्सा है इसका इतिहास 
“ बहुत रसप्रद और क्रान्ति सूचक है। किन्तु इसके विशेष विवेचन का.यह अवसर 
: नहीं है। इसके लिए तो हमें कुछ विशेष तफसील में जाने की जरूरत हैं। जैन 
. श्रम की आचार-विचारात्मक प्रकृति के परिचय के साथ ही गुजरात के जिने 
_:पंजाजनों ने जैन धर्म का स्वीकार किया उनके छाक्षणिक जाति परिचय की भी 
, समीमांसा. करना आवश्यक है। इसके अलावा गुजरात के राजकीय परिवेतनों की 
-- और भौगोलिक परिस्थितओं की भी विस्तृत बिचारणां करना चाहिए | 


जिस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति और जांति की विशिष्ट प्रकृति होती है; उसी 
;-अकार प्रत्येक धर्म की भी खास प्रकार की प्रकृति होती है। ब्राह्मण, बौद्ध, 
शैव, वैष्णंब, जैन आदि प्रत्येक धर्म की बिशिष्ट प्रकृति हैं। जेसे अमुक प्रकृति के 
: भनुष्य को अमुक प्रदेश की भाबोहचा विशेष अनुकूल या प्रतिकूल हो जाती है 
: वैसे धर्म के लिए भी कुछ प्रादेशिक वातावरण “अनुकूल या प्रतिकूछ हो जाता 
« है।जैन धर्म की अहिंसा प्रधानप्रकृति को गुजरात और उसके. आसपास के 
. प्रदेश. की सामाजिक, राजकीय और भौगोलिक सब प्रकार की. परिस्थिति विशेष 
रूप से अनुकूल हो गई जिससे वह घर्स उस प्रदेश में सुदृढ़ भर विकसित हुआ- 
. सिफे इतना ही मैं यहाँ इशारा करना चाहता हूँ-। गुजरात की भौगोलिक परि- 
« स्थिति ऐसी है कि उस भूमि में प्राचीन कार से अनेक जातियाँ यहाँ आकर 
* बसती रही हैं. और इस प्रकार यहाँ के निवासियों को दूसरी जातिओं के साथ 
: - सतत समागम होता जाया है । जाये और जनाये, वैदिक और अवैदिक, औक 
' ओर रोमन, इजिप्शियन और पशियन, सिथियन और पार्थियन, हूण और गरब, 
.. ईरानियन और मंगोलियन इस प्रकार से विविध जाति के विदेशिओं का निवास. 
“भिन्न भिन्न समय में छोटी-बड़ी संख्या में ,उस भूमि में. हुआ है। उन में से 
“अधिकांश. अपना जाति पाथक्य. छोड़कर एक महा हिन्दू जाति के रूप में मिश्रित. 
. हुए हैं। इसछाम के उदय के पहले उस भूमि में वास करने वाले ऐसे अनेक 
' मित्नजातीय जनों के अदूसुत संमिश्रण युक्त यह प्राचीन हिन्दू समाज * गुजरात 
: “में था... वह समाज तत्र किसी विशिष्ट प्रकार के रूढ धार्मिक--संस्कारों से 
: जकड़ा, हुआ नहीं था और जाति ओर वर्ण की संकी्णता के वठुंल से घिरा हुआ... 
* मी नहीं था| ऐसे समय में जेन धम ने शुजरात की भूमि में पदापण किया था |. . 
- “जैनधर्म के. निष्परिगही; निर्कोम, निर्भध और तपस्त्री उपदेशकों के दान, शीरू, 
- “ज्ञप और भावना पोषक : सतंत प्रवचनों ने- शुजरात के. उन हजारों प्रजाजर्नों में - 
' जेमधर्म के प्रति विशिष्ट श्रद्धा उसन्न की । धीरे-चीरे क्षत्रिय, चैश्य और कृषिकार्रों | 
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के अनेक कुट्म्बों ने' जैनंधम को स्वीकार किया भरे जिस जाति या. वर्ण मे 
मांसहिर यो मद्यपाने को अंचोर था' उसको त्यांग करे के वे'समोनधर्मी कुंदुमी 
की प्रथक गोंष्ठिओों के रूप में संगठित हों गए ।' प्रत्येक गाँव के ऐसे तंगछ्िति 
जन गोंषिंकी नें अपने अपने स्थान में जनमंदिरों का निर्माणं किया और उन्हीं." 
में अपनी सभी धर्म क्रिया करनें छय गए ।' लाठट, आनत) सौंराष्ट्र भरे -मालवोः 
के प्रदेशों में जब क्षत्रियों की संची प्रवर्तमान थीं' तब जेनधर्म का इस प्रकार उन 
प्रदेशों में धीरे धीरे किन्तु स्थायी: प्रचार शुरू हुआ । | ह 


इस के-बादः:थोड़े ही समय-में हृण. और गुजर. छोग़ों. का .एक-पराक्रमी जन: 
समूह पंजाब: की; ओर से दक्षिण .पूर्व.भाग में. भागे..बढ़ा भोर.दिली, आगरा, 
अजमेर के: प्रदेशों:से होता: हुआ वह भब्ुंदाचल कीः: पश्चिम दिशा में: स्थित मरे. - 
प्रदेश।में आकर. रुक गय्या.।: सिंध, कच्छ और. मस्भूमि: की. सीमाओं :में-स्थित 
मिल्लमाछ नाम: के स्थान-को. उन्होंने- अपनी -शजघानी बनाई;।- उसके-आस-पांस - 
का: समस्त :अरद्वेश: हूण। भौरः गुर्जर छोगों: से. भावाद; हुआ-।- गुज़रों के/संख्या 
बाहुल्‍य से 'उस-प्रदेश कीःगुजेरः देश: केः रूप में; भमिनवः ख्याति! हुई] औरः इस 
प्रकार' गुजरात का: नूतनः जन्म-हुभा:। अणहिल: पुर:के उदयःसे-पहलेःगुजर . 
संस्क्ृतिःऔर:सचा का: केन्द्र मिलमाल-था | - गुजरों केः पराक्रम: और पुरुषार्स के. 
बल से वहःस्थान:श्री और:समृद्धि से छ्वावितः हो गया | इसी से उसका/वदूसरो .. 
नाम श्रीमाल' भी प्रसिद्ध हुआ ।« हूण: और शु्जर छोगों-को जैनेधर्म काःउपदेश .. 
देने के लिये।कितनेक समर्थ जैनाच्ार्य-उस गुजर देश:में जा पहुँचे।: उसकेशान 
भर चारित्र के प्रमाव से बहुतः से गुजर आह्षष्टः हुए; भोर उन/केःउपदेशानुत्तर 
जैन धर्म कोः स्वीकार' करने:छगे!।-. मिलमाछःऊर्फ श्रीमारः: में. बड़े बड़े- जन < 
मंदिरों का निर्माण: होने: छगाः। ग्रतिवर्षा सैकड़ों: कुद्धम्ब जैन गोछिकों के . 
रूप में' जाहिर होने! छगे | परमार; -.प्रतिहार,. चाहमाने, औरः चार्वड़ाःजेंसे - 
क्षांत्रधर्मी गुर्जरों में से भी:सेकड़ों कुठम्ब जैन बनने: छगे । जेनाचार्यों ने उनको. - 
एक नंवीनं-जेन जाति के: समूहःरूप में; संगठितः कियाःऔर श्रीमालानगरः 
नये जेनं समाज'का मुख्य उत्पत्ति स्थान होंने से उसजोति का: श्रीमाल वंश :. 
ऐसा नया नाम- स्थापित किया"। वहीं ' श्रीमोल वंश बाद में: वंठइक्षे के. 
समान असंख्य शाखा प्रशाखा द्वारा समस्त देश में व्यांस हुआ ।: उसवंश की 
एंक महंती शांखा पोरवाड़' वंश के नाम से प्रसिद्ध हुई जिंत में विमलशाह' और । 
खुपाल*्तेजपांल जेंसे पुरुष रत्न उत्पन्न हुए | गुजरात के वणिकों का अधिकंशि . 


: उसी भ्रीमाले वंश की संतान हैं | 


( रे३े ) 
मिलमाल की राजलक्ष्मी के अस्तंगमन के बाद अगहिल पुर का भाग्योदय 
* हुंआ। और गुजरों के ही एक राजवंश में जात वनराज चावडा के छत्र के नीचे 
- उस प्राचीन गुर्जर देश की घन-जनात्मक समग्र संपत्ति अणगहिल पुर की सीमा में ' 
“ आकर व्यवस्थित हुई | भ्रीमाल के नाम की स्मृति निमिच उन्होंने सरस्वती के 
“. तीर पर श्रीस्थछ की नवीन स्थापना की । कुछ ही दर्शकों में वह श्रीस्थल और 
. अग्हिल पुर के आसपास का समस्त प्रदेश मिलमाछ के प्राचीन प्रदेश की 
: तरंह गुर्जर देश इस नवीन नाम से भारतविश्रुत हुमा । झीलगुण सूरि नामक एक 
. जैनाचार्य का वरप्रद हस्त बाल्यावस्था में ही वनराज के मस्तक पर प्रतिष्ठित हुआ 
* और उनके मंगलकारी. आशीर्वाद से उसका वंश और उसका पाट नगर अम्युदय 
को प्राप्त हुए । अणहिल पुर की स्थापना के दिन से ही जैनाचार्यों ने उस भूमि 
“ के सुख, सौभाग्य, सामथ्य भौर सम्रद्धि की मंगल कामना की थी। उनकी यह्‌ 
- “कामना उत्तरोत्तर सफल हुई और अणहिल पुर के सोराज्य के साथ गुर्जर प्रजा 
'- का और तद्द्वारा जैन धर्म का भी उत्कष हुआ। 
गुजरात और उसकी संस्कार विषयक देन के विषय में इस प्रकार मैंने अपने . 
: : कुछ दिग्दइनात्मक विचार आपके समक्ष रखे हैं। ये विचार सिर्फ दिग्दर्शन 
, कराने के लिये ही हैं। इन विचारों का सप्रमाण और सविस्तार वर्णन करने के 
“किये तो ऐसे अनेक व्याख्यान देने होगें। वडोदा के इस विशाल न्यायमंदिर में. 
"आज जो मुझे इस प्रकार अपने जैन धर्म विषयक विचार प्रकट करने का मानप्रद 
ओर जानन्ददायक आमन्न्रण दिया गया है एतदथ्थ में श्रीमन्‍्त सरकार सर 
 सयाजी राव महाराज के सुयोग्य मंत्री मंडल के प्रति अपना हादिक आभार 
प्रकठ करता हूँ ॥ तथा आप सभी ओताजनों ने मेरे इन विचारों को सुनने के 
लिए: जो रस जोर उत्साह का प्रदर्शन किया है एतदर्थ मैं आपका भी हुदय से 
/ आमार मान कर अपना यह वक्तव्य समास करता हूँ। 


. बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी प्रेस, बनारस | 


